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Resenas

Julio Retamal Favereaw.Y después de occidente, ;qué? Quinta edicion,
Editorial Andrés Bello, Santiago, julio de 2004
Benjamin Toro Icaza*

El autor de la mencionada obra argumenta que su libro es producto de un malestar visceral dificil de
comprender, aunque gran parte de la argumentacidn presente en su libro también lo es. En realidad. si-
guiendo sus premisas, Retamal manifiesta su decepcidn del mundo actual al ser testigo de como el mun-
do occidental ha abandonado un elemento fundamental: “la busqueda de la Verdad”. Dicho abandono
partiria con la desintegracion de una “Verdad™ establecida durante la Edad Media europea, periodo que
el autor denomina la “Epoca de la Unidad de la Verdad”. Cabe sefialar que Retamal tiende a representar
al occidente no como.una, sino como la cultura mas fecunda que se haya conocido, por el caracter nun-
ca 1gualado de sus valores: pese a que ¢l autor parece ignorar las obvias falencias de argumentos abso-
lutos dentro de la historia, sobre todo para defender una postura de naturaleza tan radical.

No obstante, Retamal se esfuerza en proponer que el objetivo de su obra s intentar salvar a occiden-
te, luchando por su “Verdad™, principios, cultura y modo de vida. Para cumplir con dicha meta, se pro-
pone realizar un estudio de la evolucion del pensamiento y cultura occidental. De este modo, su obra
plantea un andlisis de la cultura occidental a partir de un escrito de caracter divulgativo general y no del
“escrutinio cientifico” para evitar cualquier erudicion “vetusta™ o de “academismo farragoso”. Dicha ac-
titud, no obstante como veremos, serd una de las principales falencias a lo largo de su obra, sobre todo
si tomamos en cuenta que Retamal se cree capacitado para demoler “esquemas consagrados”™, amparén-
dose en la actitud revisionista que siempre ha tenido la historia. Si bien no es posible presentar, por ra-
zones de extension, una vision panoramica de toda esta obra, es necesario hacer notar ciertos puntos se-
fialados por su autor que dejan en evidencia la falta de sustento de gran parte de este libro, y que se pre-
sentan en esta resena.

Para empezar, el anilisis metodolégico de Retamal sigue un derrotero un tanto cuestionable, al caer
constantemente en ciertos vicios propios de nuestro medio historiogrifico: escribir un libro autocalifica-
do como “apasionado y vehemente” ~haciéndose un homenaje a su propia personalidad- que se atreve a
hablar con “franqueza™, pese al supuesto terror existente en la actualidad, contra cualquier expresion de
principios absolutos como los que el autor trata de defender a lo largo de su obra, Cabe sefialar que pese
a la conciencia de que una objetividad absoluta ¢n la historia s pricticamente inexistente —como lo reco-
noce el propio autor- Retamal cree encontrarse capacitado para discernir “objetivamente™ dénde esta el
error dentro de ella.

Quizas ello explique por qué el autor hace relucir en este libro una visién sumamente recalcitrante
en lo que respecta a la defensa del conservadurismo mas extremo de la Iglesia Catdlica, atacando todo
aquello que implique el reemplazo del dios trascendente, personal y creador que represente la postura
religiosa del autor, Sin embargo, Retamal se defiende diciendo gue esta visién no es ser “oscurantista,
fandtico o integrista decadente”, puesto que tiende a considerar a otros que defienden la “democracia”
o los “derechos humanos™ como los verdaderos “integristas™. Al parecer, a lo largo de la obra se respi-
ra la vision que no compartir las creencias del autor parece ser sindnimo de “pereza intelectual” o de ser
“pusilamime”, donde los que yerran por el camino son los otros; no él.

La introduccion de la obra de Retamal parte con un analisis de términos generales sobre la cultura,
la historia, su periodificacion y visiones ciclicas, Sin perjuicio de compartir o no las apreciaciones del
autor, las partes mas débiles y cuestionables guardan relacion con la creencia de Retamal en considerar
que solo la cultura occidental es merecedora de calificarse como la mejor en términos de creatividad es-
piritual gracias al cristianismo, Una postura bastante controvertida si consideramos que, para llegar a
afirmar dicha premisa, se debe tener un vasto conocimiento sobre otras culturas con el fin de establecer
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criterios comparativos, lo cual dista bastante de ser visto en el libro resefiado, donde Retamal hace gala
de un tremendo desconocimiento sobre otras culturas, incluso mucho mas espirituales de lo que ha sido
¢l mundo cristiano desde sus origenes hasta nuestros dias.

Ejemplo de lo anterior se observa en que Retamal llega a denominar erroneamente como “mahome-
tanos” a los seguidores del islam, en circunstancias concretas que dicho término es inexistente en dicha
religion, cuyos seguidores deben ser conocidos como “musulmanes™ y seguidores de Al-ldh, no del pro-
feta Muhammad. Ademis, el autor llega a sostener que solo la cultura occidental, y particularmente cris-
tiana, ha sido la tnica capaz de englobar toda la historia bajo principios universalistas; en contraste con
Ia inexistencia 0 “la pobreza” de dicha concepcion en otras culturas de oriente, Africa y América. Para
quien conoce los aportes de figuras intelectuales drabes como Ibn Jaldin v Sa’id Al-Andalusi, los argu-
mentos de Retamal no tendrian base. Cabe sefalar que la obra del dltimo autor drabe -Kitab Tabagat al-
Umam, escrita en ¢l siglo XI- presenta la situacion y expansion de la ciencia entre los diferentes pue-
blos existentes desde la antigiiedad hasta los dias del autor. ofreciendo al mismo tiempo una historia cul-
tural de diferentes pueblos, en lo que respecta a sus gobiernos, posicion geogrifica, costumbres v reli-
giones. Por otra parte, Ibn Jaldin escribid la Mugaddina ~traducido al espafiol precisamente como “In-
treduccién a la Historia Universal™- donde se presenta la primera teorfa del desarrollo histérico que con-
sidera los numerosos factores que influyen en los acontecimientos historicos: realidades fisicas ineludi-
bles del clima. la geografia, la economia, las fuerzas morales y espirituales que norman ¢l destino de los
hombres. Con ello, Ibn Jaldin, en el siglo XIV. tratd de fijar leyes v explicaciones racionales sobre el
auge y la declinacion de las civilizaciones, sentando una norma de erudicion que habria de ser parte del
gran legado del islam a la cultura de occidente. En vista de lo anterior, cabria preguntarnos si esto refle-
jaria “pobres esquemas” sobre la vision universal de la historia, o si, nuevamente, Retamal sélo puede
sostener dicha postura a partir de su desconocimiento sobre la concepeion de historia de otras culturas
radicalmente diferentes a la occidental. Ademas, la nocion universalista, en contra de lo que sefiala Re-
tamal, es de herencia mesopotamica, en el mayor de los casos, y griega en el menor de ellos; siendo la
vision eristiana un producto bastante tardio y restringido, mayoritariamente, al “mundo” conocido de su
época, esto es, ¢l mundo mediterraneo del siglo 1 y 11 de nuestra era,

_ Salvando estas incongruencias, ¢l libro introduce al lector en los origenes de la cultura occidental a
partir de tres ambitos diferenciados en espacio, tiempo y espiritu. El primero de ellos es denominado
“Catolicismo™, Un término cuestionable por cuanto seria mas apropiado definir dicha fuente de la cul-
tura occidental como “Cristianisma”, ¥ no como “Catolicismo™. En efecto, la evidencia histérica nos
muestra que la llamada “lIglesia de Cristo™ no constituyd en sus origenes un movimiento homogéneo ni
universal, tal como lo define este término. En realidad, el modelo historico defendido por Retamal se-
pun el cual la doctrina “catélica™, en sus comienzos, era la pura v “verdadera” no se ajusta a la realidad
histdrica, Tal modelo no puede ser veridico de ninguna manera si consideramos que el cristianismo en
sus origenes distaba de ser homogéneo, universal v “catolico”; existia solo un conjunto de creencias y
principios no muy bien tratados, por cuanto 108 primeros cristianos —no los primeros “catdlicos™ incor-
poraron distintas tradiciones y formas a su creencia. Bajo esta perspectiva, en los origenes de esta fe no
existid ni una doctrina “pura” en ¢l sentido actual protestante, ni menos una iglesia “catélica™ que ter-
minara forjando la cultura occidental. Mas bien era una secta judia que habia extraido del judaismo la
mayor parte de sus principios morales ¥ que, incluso en el siglo I1I, carecia de unidad. por cuanto las di-
ferentes comunidades cristianas no disponian de una verdadera vinculacion legal m unificacion doctri-
nal, con objeto de poder discriminar quién era un “verdadero creyente™ y quien no. En dicho sentido, las
herejias existieron en oriente y occidente; no sélo en oriente como lo sefiala Retamal.

Por otra parte, el autor sostiene gue un rasgo particular del cristianismo, a diferencia de otros cultos
de la antigiiedad. es que nadie nacia cristiano, sino que se ingresaba mediante diferentes etapas sucesi-
vas de iniciacion. No obstante, Retamal desconoce el hecho de que el cristianismo fue una entre varias
religiones mistéricas provenientes del oriente, las cuales mantenian el mismo procedimiento para atraer
conversos a sus filas. Tampoco el principio de Cristo —*Yo soy la Via, 1a Verdad v la Vida"- sostenido
por Retamal como programa: “la Via significa el camino de la salvacion; la Verdad, la doctrina necesa-
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ria para la salvacidn, y la Vida, la conducta que se debe llevar para tal salvacion”™, no es original, sino
comin al de muchos cultos orientales de la época y contempordneos al cristianismo. Mas absurda es Ia
apreciacion del autor sobre la relevancia de la lengua griega v latina en la expansion del cristianismo. El
griego usado por los primeros cristianos en sus escritos, el koiné, definido por Retamal como “lengun
culta de elite occidental”, era, en realidad, ¢l gricgo conocido como koiné dialektos, es decir, el griego
vulgar o lengua corriente usado principalmente en el comercio dentro del Mediterrineo oriental, el An-
tiguo Préximo Oriente v el norte de Africa. Por lo tanto, el ambito internacional de dicha lengua respon-
did a su uso como lengua franca en dmbitos mas bien terrenales antes que espirituales,
Igual caso ocurre con el latin, definido por Retamal como “lengua clasica ¢ inmutable” y que per-
miti& ¢laborar los futuros dogmas del cristianismo al carecer de ambigiiedades. Para empezar, podria-
mos cuestionar si ¢l latin, o cualquier lengua, tienen el cardcter de “inmutable™. En lo personal, pensa-
mos que los lingiiistas discreparian. Ademas, el autor la considera como “lengua ligada a Cristo™ por
cuanto “...no cabe duda de que ¢l latin habia sido empleado en la época de Cristo en Palestina v que pue-
de deducirse de los Evangelios que Cristo lo comprendia, (¢ Imagina alguien a Poncio Pilatos, arrogan-
te procurador romano, utilizando el dspero arameo en su interrogatorio a Cristo? Por cierto que no, el
interrogatorio fue hecho en latin. Y hay otras instancias del uso de latin en torno a Cristo: el letrero pues-
to sobre la cruz estaba en tres idiomas, incluyendo el latin; el centurién romano a quien Jesis mejord
una hija, etc.)"”. En realidad, en este pasaje queda graficada cierta ingenuidad v falta de erudicion de Re-
tamal sobre el contexto geogrifico y temporal del Jesus historico, lo cual constituye una falta grave pa-
ra sustentar las propias teorias del autor: en la Palestina de la época se hablaba arameo y hebreo, princi-
palmente entre la poblacion aborigen: el griego era usado como lengua comercial. especialmente en las
ciudades establecidas en el periodo helenistico y cuya difusion varid de época en época. Por lo menos
se tiene cierta seguridad que la Galilea de la época de Jesis estaba muy poco helenizada. Unido a lo an-
terior, el latin tuvo escasa o nula difusion, quedando restringida al aparato administrativo romano, don-
de, no obstante, s¢ preferia ¢l griego como lengua internacional. Ademas, en los Evangelios jamas se
sostiene que Jesis sanara a la hija de un cénturion romano; sino a un simple criado (Mt 8, 5-13 v Le 7,
1-10). Por ultimo, hasta donde ha llegado la alta critica literaria ¢ historica biblica, ninguno de los Evan-
gelios puede ser utilizado o entendido en forma tan literaria dentro de un anilisis historico.
Continuando con las mismas ideas cuestionables. Retamal llega a sostener que el catolicismo —o cris-
tianismo, como creemos— se caraclerizo por valorar al ser humano como persona —idea, dicho de paso,
que también ha sido comun en otras religiones anteriores y posteriores— pese a que carecid de pluralis-
mo para convivir con otras religiones de su época y negarse a claudicar ante ellas. De alli que el autor
argumente que ¢l catolicismo fue “nunca dialogante, ecuménico ni aperturista”, sino “obstinado, humil-
de y abierto a la conversion mcondicional a Casto”, por lo que tuvo “martires, neofitos, conversos y mi-
sioneros”, conquistando al mundo al final, En realidad, la historia nos demuestra que el catolicismo fue
rara vez “humilde” sino soberbio, intolerante, fanatico y llegando incluso a la eriminalidad en forma re-
currente para posesionar un lugar en el mundo mas terrenal que espiritual, v no siempre “por el amor in-
condicional a Cristo”, Reflejo de ello podemos ver en la época patristica donde la imposicion de la fe
cristiana pudo lograrse més por el poder coercitivo que el de su espiritualidad para atacar la cultura cla-
sica, destruir a otros cultos, iniciar las primeras persecuciones contra judios y libre pensadores, ete.
Posteriormente. ¢l autor busca las restantes raices de nuestra cultura en la tradicion grecorromana v
los pueblos germanos. La primera de ellas nos habria entregado la capacidad de cuestionar todo, y el
concepto del “ideal de sabio” que se replantea los problemas todo ¢l tiempo. Junto con ello, estaria la
unidad politica heredada de la Pax romana y ciertas ideas sobre arte clasico que habrian influenciado en
la representacion de Jesis, segin fo evidenciaria, de acuerdo a Retamal, el Santo Sudario de Turin (7).
Nuevamente nos encontramos con ideas carentes de base historica: ni el “ideal de sabio”, ni el “di-
namismo cultural”, y menos el “espiritu critico” son herencia griega, romana, cristiana, catolica u occi-
dental; es una herencia universal que siempre ha existido dentro de la naturaleza humana, desde tiem-
pos inmemoriales hasta nuestra época. De no haber existido dicha msatisfaccion sobre las cosas, y el de-
seo de saber mas a costa de cuestionar lo antiguo, es factible que la evolucién humana no hubiera abar-
cado mas alld del Tigris v el Eufrates. Por otra parte, el concepto de universalismo no surgid en Romu,
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sino que fue la politica comin de muchos imperios de la antigiedad, herencia que, por supuesto, fue so-
lamente adoptada por Roma durante la época imperial. Finalmente, Retamal menciona de pasada la in-
fluencia que ¢l mundo germano habria aportado a la cultura occidental, destacando el cardcter practico
en las formas juridicas, politicas/sociales y econdmicas, ademads del “ideal de héroe™, “sentido del ho-
nor™'y “espiritu aventurero”. Ideas que, insistimos, siguen siendo muy vagas y elementales para definir
la parte esencial de las contribuciones de un pueblo a nuestra cultura,

Teniendo en cuenta este contenido, Retamal sefiala que entre los siglos 1V al VIII se mezclaron es-
tas tres grandes influencias que terminarian forjando la futura cultura occidental. Alli se procedid a mez-
clar la Fe cristiana con la Razon grecorromana para concebir la idea de la “Verdad”, cuya bisqueda mar-
caria la suprema realizacion de nuestra cultura, en su avance a la perfeccion. Por dicha razon, el estudio
de Retamal se plantea analizar Ia evolucion del pensamiento occidental teniendo a esta “Verdad” como
punto de referencia, y como occidente ha perdido el rumbo cuando decidié separar la Fe de la Razon.
Pero como Retamal discrepa de la vision clisica de periodificacion historica que tiende a dividir la his-
toria en “Antigua / Media / Moderna / Contempordnea”, adopta una nueva terminologia que busca pri-
vilegiar a la época que ¢] considera |la mas sobresaliente: la Edad Media, Dicho sea de paso, aqui Reta-
mal critica un tradicional sistema de periodificacion histérica por considerar que ésta denigra y ataca a
una época determinada; adoptando otra Gue, @ su vez, ensalza una época en particular, para denigrar a
las otras que vienen a continuacion.

Asi, la Edad Media pasa a llamarse “la Epoca de la Unidad de la Verdad”, que abarcaria de los si-
glos IX al XVI, aunque sus momentos de auge serian del siglo XI al XIII. En esta época se establecie-
ron ciertos simbolos tales como el ideal monastico, la eclosion de las escuelas, la unidad catdlica, los
combates contra “infieles”, las peregrinaciones, Cruzadas y las conversiones a la fe catolica. Para lograr
dichas metas, fue necesario que la Fe y la Razdn se convirtieran en instrumentos para llegar a la “Ver-
dad™, proceso que Reiamal resume vy justifica a partir de dos principios: primero, hay que creer; segun-
do, hay que comprender. Fue por dicha razén que la teologia termind transforméndose en una “Verdad
superior” dominante de las otras “verdades™ menores que estaban subordinadas a ella. La filosofia pa-
saba a convertirse en sierva de la teologia porque todo conocimiento, segin ¢l sutor, dependia del gran
concepto divino. En vista de lo anterior, el intelecto no debia cuestionar la fe; sino al revés, v para al-
canzar la difusion de dicha “Verdad” era necesaria fundar una institucion apropiada: la Universidad,

Esta institucion es representada en forma sumamente idealizada por ¢l autor, al considerarla un ele-
mento propio de la cultura occidental y una evolucion natural de la escuela catedralicia de los siglos X-
XIII. En realidad, a institucion universitaria medieval se concibid. por primera vez, también dentro del
mundo musulmin, como una seccion aledafia a las mezquitas v conocida como la Casa de la Sabiduria.
Se fundaron varias de ellas desde Bagdad hasta Al-Andalus. precediendo a las universidades europeas
en dos o tres siglos, e influenciando a Europa en época posterior. Después, Retamal llega a denominar
esta época universitaria como “la mds rica dentro de la especulacion metafisica del mundo occidental™,
puesto que la escoldstica inundd todos los &mbitos del saber. No obstante, pese a las criticas de peso que
se podria hacer a su postura, el autor se apresura en asegurar que esto no era signo de “oscurantismo™ o
control religioso sobre otros campos, como el de la medicina, sino una muestra de como la sociedad oc-
cidental de la Edad Media privilegiaba el dmbito religioso por cuanto “no fue una religiosidad oscuran-
tista o estrecha la que provoco ¢l atraso de la medicina, sino la concentracion en la bisqueda espiritual”™,
Bajo ese punto de vista, persiste en Retamal la conviceion que en la Edad Media nunca existié oscuran-
tismo, ignorancia y fanatismo, sino una fe ciega en "la ciencia de Dios, centro, faro y motor de toda la
sociedad™. A tal grado que durante la Peste Negra, todo el mundo cristiano “esperaba con serenidad la
muerte en el marco de la Cristiandad” (;).

Ademis, la Iglesia catdlica ejercia. supuestamente, una influencia benéfica v moderada en otros as-
pectos de la vida politica, tal como fueron las Cruzadas. En este punto, Retamal se explaya a grandes
rasgos sobre el caracter de estas empresas, incurriendo en omisiones para sustentar que las Cruzadas res-
pondian, en la época, mis bien a un “ideal™ y que “todo el mundo cristiano participd en su lucha contra
los infieles”. En realidad, hoy es dificil de comprender como un académico de nuestro medio, en pleno
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siglo XXI, se atreva a explayarse sobre lo que denomina el “ideal de Cruzada”, cuando en 1a actualidad
casi nadie defiende una postura tan sesgada. En efecto, estas empresas de cardcter indefinido fueron en-
cauzadas originalmente por una razon religiosa, pero en su actuar derivaron a objetivos mas terrenales
y muchos menos “ideales™. Sorprende que el autor desconozea lo que significéd este “ideal” dentro del
mundo musulman —particularmente como una sanguinaria agresion armada sin justificacion- y, sobre
todo, de los graves efectos que dicho “ideal” produce hasta el dia de hoy, como un triste legado de “la
Epoca de la Unidad de la Verdad™, en la problematica relacion entre occidente e islam. Al parecer, Re-
tamal prefirié quedarse pegado en la simple imagen del caballero andante forjada durante el Romanti-
cismo decimondnico; pero esta imagen dificilmente puede contradecir dos siglos de empresas gue ten-
dian a justificar o enmascarar las conquistas de tierra, la colonizacion, la migracion o, simplemente la
rapifia bajo el pretexto religioso de liberar el Santo Sepulcro.

Continuando con el libro de Retamal, esta “Epoca de la Unidad de la Verdad™ entrd en crisis cuan-
do se comenzd a cuestionar la umdad de Fe y Razdén vy comenzd a vérselas como campos diferentes. El
autor responsabiliza aqui a algunos personajes como Guillermo de Occam, como también a ciertos se-
guidores de la orden franciscana por romper con la unidad existente hasta el momento. Ajeno a que po-
damos concordar con Retamal con dicha acusacion, es dificil de aceptar que todo el mundo occidental
de la época respondia a un pensamiento tinico que fue repentinamente destruido, llevandonos poco me-
nos que a la perdicion. De partida, habria que preguntarse en qué medida el mundo occidental medieval
se sentia participe de dicha unidad y como les afectd, por ejemplo, el pensamiento de Occam. (Acaso
todo el mundo europeo de la época estaba al tanto de las vicisitudes filoséficas de unos cuantos intelec-
tuales o filosofos? ;Puede generalizarse a toda una sociedad por el pensamiento critico de unos pocos?
Consideramos que este quiebre de la unidad pudo ser un rasgo minimo dentro de la evolucién cultral
de Occidente, pero Retamal lo destaca como un momento fundamental, porque todo lo gue viene des-
pués marca el inicio de la decadencia del mundo occidental: Renacimiento, Reforma, Racionalismo,
Tustracién, revolucién, liberalismo, socialismo, marxismo, etc. Criterio, dicho sea de paso, bastante
cuestionable por decir lo menos. Mas ain cuando el autor sefiala que, solo a partir de este momento, sur-
giria en occidente la intolerancia, las herejias importantes y el satanismo, aunque podemos indicar que
la evidencia historica nos corroboraria que dichas pricticas va eran muy comunes en plena “Epoca de
la Unidad de la Verdad".

Posteriormente vienen los ataques de Retamal contra todo lo que representa la Reforma protestante,
correspondiente al capitulo denominado por él como “Epoca de la Diversidad de la Verdad”. En reali-
dad, tanto en este capitulo como en los siguientes, el libro tiende a resumir ideas y autores principales
de la época, careciendo de cierta onginalidad al respecto. A 1o sumo, persisten los comentanios despec-
tivos de Retamal para guienes atentaron contra la supuesta unidad del mundo occidental. Destaca entre
ellos la figura de Lutero, aun cuando gran parte de las criticas del autor hacia este personaje carecen de
suficiente fundamento. Una perspectiva mis historica sobre la Reforma puede permitirnos observar que
tanto Lutero como otros lideres religiosos de la época que atacaron a la Iglesia de Roma, respondian a
circunstancias de una época donde la moral y las costumbres de los “representantes de Cristo en la Tie-
rra” habian decaido espiritualmente a un nivel alarmante. En vista de ello, Lutero no fue mis que un pro-
ducto de la decadencia de la propia Iglesia Catdlica, y gracias a €l esta institucion pudo volver a encau-
zat, en parte, su camino. Sorprende, por ello, que Retamal no trate los problemas de fondo que condu-
Jjeron a la Reforma protestante, prefinendo sefalar que la Reforma fue un mero producto del nominalis-
mo y misticismo desordenado.

Por otro-lado, cabe destacar ciertas observaciones particulares sobre algunas ideas del autor. Reta-
mal mantiene sus ideas contra ¢l fendmeno del Renacimiento y su alcance, cuestionando su existencia,
y criticando de paso al imperio otomano en los Balcanes, donde “no habia posibilidades de florecimien-
tos culturales”. Nuevamente sorprende el desconocimiento del autor sobre el legado de esta civilizacion
oriental al mundo de la Europa del este, con una critica sacada fuera de contexto para mantener su vi-
s10n sobre la imposibilidad de “renacimientos™ como fenémenos culturales. Finalmente, el autor critica
las diferentes “verdades” que comenzaron a surgir en diferentes disciplinas a partir del divorcio entre Fe
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¥ Razin, lo que constituye ¢l surgimiento de las ciencias con sus respectivas leves, separadas de los dog-
mas de la iglesia. Al mismo tiempo, critica a Hume por atreverse a sefialar algo que en el dia de hoy es
consabido: que humanamente no ¢s posible conocer todo. En realidad, ninguno de los argumentos sos-
tenidos por Retamal puede cuestionar este principio. v tratar de seguir defendiendo actualmente la pre-
misa de “verdades absolutas™ o “tnica verdad™ dentro de su “Epoca de 1n Unidad de la Verdad"” carece
de sentido y logica, pues cae por su propio peso: simplemente porque no se puede probar su existencia
dentro de la historia.

El siguiente capitulo, la “Epoca de la Imposibilidad de la Verdad”, abarca de preferencia el periodo
contempordneo. Aqui Retamal la emprende contra la ideologia. Sostiene que, como no se puede obtener
una “verdad (nica” y absoluta, el mundo occidental recurrio a los “idedlogos™ o “iluminados”. De alli
sus prejuicios y ataques a ciertas ideologias radicalmente opuestas a su vision conservadora catolica, en
particular la de Karl Marx. aun cuando sus criticas a dicha ideologia, v a los totalitarismos que surgie-
ron con €|, marcan mucha semejanza en lo que respecta a sus propias ideas extremas y totalitarias. En
realidad, pensamos que tanto Retamal como los historiadores marxistas ortodoxos caen dentro de las
mismas falencias en lo que respecta a defender supuestas “verdades imicas™ o “absolutas” dentro de sus
respectivos pensamientos. Posteriormente, Retamal considera que la expansion colonialista europea del
siglo XIX respondi6 a las expectativas forjadas en una época que habia olvidado su espiritualidad me-
dieval en desmedro del aprovechamiento econdmico y politico, a diferencia de lo que habria sucedido,
segun este autor, con la conquista espaiiola de América donde ¢l espafiol venia imbuido en la mentali-
dad del cruzado, con una espada en una mano v la Biblia en la otra, para convertir a los nativos & la “ver-
dadera Fe” (;).

No obstante, en el dia de hoy se asume que la conquista espafiola no fue precisamente “buena” para
los diversos pueblos aborigenes quienes, hasta hoy, se resisten a ser “occidentalizados™ y claman por lo
arrebatado a través de siglos de explotacion. Sin embargo, Retamal prefiere insistir que los paises y pue-
blos colonizados solo conocieron rasgos negativos del occidente decimondnico, porque esta cultura ya
no creia en nada salvo en las ganancias econdmicas, como si esta conquista hubiese sido muy diferente
a 81 hubiera ocurrido durante ¢l siglo X1 o XIL Al parecer, el autor prefiere ignorar que también en su
“Epoca de la Unidad de la Verdad™ existié el aprovechamiento econémico, ¢l dominio politico, el escep-
ticismo religioso, la indiferencia cultural y la relatividad de la Verdad. Las Cruzadas, insistimos, fueron
un claro reflejo de ello. No estd demis sefialar que la brutalidad atémica también tuvo sus paralelos en
la brutalidad medieval, y de ello son precisamente testigos los musulmanes. No obstante, Retamal con-
tinta con su vision: que a partir del siglo XIX el mundo occidental entrd en la verdadera “Edad Media™
con oscurantismo espiritual, desprecio del ser, negacion de lo trascendente, materialismo, ateismo, etc.
A las universidades, por otro lado, hasta hoy solo les preocupan la especializacion y la bisqueda de “ver-
dades relativas™, lo que para Retamal es signo de “decadencia™ porque las ciencias solo pueden desarro-
llar un conjunte de hipotesis de valor refativo y no absoluto como en la Edad Media. Aunque ahi es don-
de podriamos preguntarnos qué clase de conocimientos hubiesen sido posibles mediante dicha practica,
y si las disciplinas, que han permitido ampliar el conocimiento humano en los mis variados campos, pu-
dieran haber surgido en un mundo regido por la Verdad defendida por este autor,

El capiwlo final incorporado por Retamal es denominado la “Epoca de la Verdad Indeseable™, don-
de persiste en ciertas ideas del capitulo anterior, particularmente en lo que respecta a la ideologia en
nuestro siglo, como uno de los resultados mas nefastos del quicbre en la unidad de la verdad: por cuan-
to las “verdades™ defendidas por las diferentes ideologias nos han llevado a la crisis actual. No obstan-
te, gran parte de este capitulo se aleja de la tematica central para caer mas bien en creencias personales
del autor, en una forma un tanto desordenada. Llega, por ejemplo, a afirmar que Cristo no puede ser
arrastrado a la arena ideolégica; pero, al mismo tiempo, sostiene -segun su vision de catélico conserva-
dor- que Cristo jamas fue un revolucionario, Cabe preguntarnos, entonces, por qué sufrid una pena ca-
pital romana otorgada solo a los revolucionarios y subversivos que atentaban contra el orden imperial
romano; mas atn, cuando Jesus fue ejecutado como rebelde que pretendia arrogarse la dignidad real de
Mesias. Por otro lado, arrecian las criticas de Retamal contra el marxismo como una ideologia ampara-
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da en el terror policial, la imposicion violenta, la eliminacion de toda oposicion, la destruccion de reli-
giones y filosofias, la formacion de un Estado omnipresente. omnicomprensivo, omnisciente, beneficia-
rio y que controla la vida de sus sibditos. La pregunta que necesariamente queda flotando ante dicho
planteamiento es: ;y qué fue lo que hizo ¢l mundo cristiano durante la famosa “Epoca de la Unidad de
la Verdad"? En mayer o menor medida: lo mismo. Y, precisamente, las mayores atrocidades que se han
cometido en la historia se han debido principalmente por tratar de defender una verdad propia en des-
medro de la de otros. Ello fue lo que acertadamente el Premio Nobel de Fisica, Max Born, sefala y que
¢l propio Retamal critica (j): “La creencia de que sélo hay una verdad y que uno mismo estd en pose-
sion de ella me parece que es la mis profunda raiz de todo lo que es maligno en ¢l mundo”. En dicho
sentido, por Dios, la patria o la revolucion se han cometido las peores tropelias que han avergonzado a
la humanidad hasta nuestros dias. Por lo tanto, Retamal equivoca aqui el camino —como en toda su obra,
en realidad- al creer que existen diferencias radicales entre “religion” e “ideologia”, cuando. en verdad,
ambas coinciden en muchos puntos. De alli que en diferentes épocas de la historia, la religion siempre
ha sido un instrumento ideolégico util para quienes ejercen la autoridad, Y el mundo cristiano no esca-
po de ello.

Pero otro punto que llega a ser irnsorio cuando menos, cs el planteamiento del autor de volver a la
espiritualidad del pasado, particularmente durante la “Epoca de la Unidad de la Verdad”, como si dicha
espiritualidad haya sido la mejor. De alli que el mundo occidental, segiin Retamal, debiera seguir regi-
do por la direccion de la Iglesia Catolica antes del Concilio Vaticano 11, con sus misas en latin, sus can-
tos gregorianos, sus ritos “no reformados”, ete. De pase mantiene su critica al pluralismo v al didlogo
porque éste entorpece toda posibilidad de gobernar y ordenar una sociedad o disciplina. Pero reconoce
que cs factible un pluralismo “correcto” que consiste en vivir de acuerdo a las propias creencias y con-
vicciones y no interferir con las de los demds, “respetando y exigiendo respeto™, En realidad, basta leer
los epitetos usados reiteradamente por el propio Retamal en su libro para quienes no comulguen con sus
ideas: “aberraciones intelectuales”, “engendros”, “intelectualoides™, “entelequias”™, “marxistoides™, “in-
fieles”, “especies inferiores”, v un largo etcétera, como para darse cuenta del nivel de “tolerancia™ que
existiria en el mundo occidental a partir de ello. Basta agregar la critica que Retamal hace a la propia
Iglesia Catolica por haberse atrevido a pedir disculpas a otros pueblos por los errores del pasado, por
cuanto el autor parece creer que dichas disculpas solo menoscabarian el rol del representante de Dios
la Tierra ().

En resumen, Retamal parece desconocer, a lo largo de su obra, dos alcances de caricter historico. El
primero de ellos es recoger ¢l pensamiento del gran medievalista francés George Duby, en el sentido que
la Edad Media no fue, ciertamente, oscura —como ha persistido en la mentalidad comun- pero, obvia-
mente, tampoco fue dorada como lo presenta Retamal. El otro alcance es que toda cultura o civilizacion
es producto de mezcla, gestacion, expansion y crisis. Historicamente algunas culturas que no logran ade-
cuarse a los cambios del medio, o al choque con otras culturas, se ven obligadas a mutar o adaptarse a
dichos cambios. De lo contrario desaparece. En los comienzos del mundo occidental, efectivamente se
creia que a partir de la fe era posible entender y comprender todo, pero llegé un momento, como proce-
so natural, que dejé de ofrecer respuestas satisfactorias a las necesidades del momento y fue necesario
cambiar de rumbo, Ello no vuelve inferior a una cultura, solo la adapta a nuevas necesidades. Cuando
nifios, pensdbamos vy actudbamos como nifios: cuando somos hombres, actuamos y pensamos como
hombres. Y este paralelo es notorio si consideramos que la Edad Media sigue siendo la infancia de oc-
cidente.

Para concluir esta resefin, consideramos que Y después de occidente, ;qué? se asemeja mucho a la
metéfora biblica del idolo de pi¢s de barro: una obra vetusta que aparenta solidez y totalidad, pero que
en su amalgama doctrinal se encuentran miltiples ripios que hacen de su base no solamente cuestiona-
ble, sino carente de solidez. En otras palabras, pensamos que la mejor frase para resumir el libro de Re-
tamal puede ser extraida de una cita del escritor espafiol Camilo José Cela: “Lo malo de quienes se creen
en posesion de la verdad es que cuando tienen que demostrarlo no aciertan ni una".
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