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Apud Indos ver est perpetuum. The Far East during the Middle Ages: a revision of
Jacques Le Goff’s oneiric horizon
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RESUMEN

Segun Jacques Le Goff (t 2014), los hombres del Medioevo concebian el extremo Oriente como un lugar
donde las leyes de la naturaleza conocida eran abiertamente desafiadas por seres de formas
extravagantes, sociedades libres de enfermedades, paraisos de lujo y voluptuosidad. Esas lejanas
comarcas aparecian como un lugar-receptaculo de todos los suefios del Occidente medieval, lo que el
estudioso calificd como “horizonte onirico”. El presente articulo tiene por objetivo revisar este concepto
y complementarlo en términos de su construccidn a partir de la tradicion literaria y de la mentalidad
medieval, formular algunas posibles criticas y analizar su aplicabilidad a otras areas del globo tal como
eran concebidas por los occidentales.
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ABSTRACT

According to Jacques Le Goff (T 2014), the men of the Middle Ages conceived the Far East as a place
where the laws of nature were openly flouted by beings of extravagant figure, societies free of illness,
paradises of luxury and voluptuousness. These faraway lands appeared as a place to house all the dreams
and fantasies of the medieval west, which Le Goff called the “oneiric horizon”. This article’s purposes are
to revisit this concept and to supplement with regard to its construction from the basis of the literary
tradition and medieval mentality, formulate some possible criticism and analyze its application to other
areas of the globe such as they were conceived by Western people.
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Introduccidn. El concepto de horizonte onirico de Jacques Le Goff

La primera vez que Jacques Le Goff aplicé el concepto de horizonte onirico al océano Indico fue
en la obra La civilisation de I’Occident médiéval, publicada en Paris en 1964. En el capitulo | de
la Segunda Parte, intitulado “Structures spatiales et temporelles (Xe-Xllle siecle)” se lee:

“E| océano Indico, que se imagina cerrado, es el receptaculo de los suefios donde se liberan
los deseos insatisfechos de la cristiandad pobre y amordazada: suenos de riqueza ligados a
las islas de los metales preciosos, de las maderas raras, de las especias. Marco Polo ve en él
a un rey desnudo cubierto de piedras preciosas; suefios de opulencia y de extravagancia,
forjados por un mundo pobre y limitado; suefios de una vida diferente, de la destruccion de
los tabues, de la libertad frente a la moral estricta impuesta por la Iglesia; seduccién de un
mundo de aberracién alimentaria, de coprofagia, de canibalismo, de nudismo, de poligamia,
de libertad y de desdrdenes sexuales. Lo mas curioso es que, cuando excepcionalmente un
cristiano se arriesga y llega hasta alli, encuentra maravillas: Marco Polo encuentra hombres
dotados de una cola ‘grande como la de un perro’ y los unicornios, que son probablemente
los rinocerontes, pero que le decepcionan: ‘es una bestia muy desagradable a la vista y
asquerosa. En modo alguno es como nosotros la imaginamos y la describimos desde aqui

»nl

cuando decimos que, con el cabestro, se deja conducir por una muchacha

Posteriormente, Le Goff decididé detenerse en el concepto de horizonte onirico y dedicé una
intervencién en un encuentro académico a explicar detalladamente el sentido del océano indico
para la mentalidad medieval. Sus reflexiones fueron publicadas en la obra que recogid las
ponencias, con el titulo de “L’Occident médiéval et 'océan Indien: un horizon onirique”?.
Finalmente, en 1977 este texto fue reproducido en su obra recopilatoria Pour un autre Moyen
Age. Temps, travail et culture en Occident: 18 essais®, conservando el mismo titulo. A partir de
estas publicaciones, la concepcién legoffiana del horizonte onirico aplicado al extremo Oriente
se difundié por todo el orbe con enormes repercusiones entre las investigaciones de los
medievalistas y su percepcién de la mentalidad medieval.

El articulo caracteriza pormenorizadamente el horizonte onirico, es decir, el suefio que el
océano Indico evocaba en la mentalidad del habitante de la Europa medieval, en referencia
sobre todo a las tierras bafiadas por sus aguas (en particular a la India y la isla de Taprobane, la

! Para las citas en castellano de esta obra hemos utilizado la edicién Le Goff, Jacques. 2008. La civilizacion del
Occidente medieval, Barcelona, Paidds, pp. 119-120; traduccidon de Godofredo Gonzalez. En francés puede revisarse
Le Goff, Jacques. 2008. La civilisation de I’Occident médiéval, Paris, Flammarion, p. 115.

2 Cortelazzo, Manlio (ed.). 1970. Mediterraneo e Oceano Indiano, Atti del VI Colloquio Internazionale di Storia
Marittima, Florencia, Olschki, pp. 243-263

* Hemos usado la edicién Le Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age. Temps, travail et culture en Occident: 18
essais, Paris, Gallimard, pp. 280-298. Esta obra fue publicada en castellano en 1983 como Tiempo, trabajo y cultura
en el occidente medieval. Madrid, Taurus; traduccidon de Mauro Armifo.
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actual Ceilan). Los principales rasgos de este espacio geografico traspuesto al ambito de los
suefios pueden sintetizarse en algunas ideas generales, de la siguiente manera:

- Un mundo de riqueza®:

El océano indico parece ser la fuente de un torrente de riquezas y lujo, como testimonian sus
islas, por ejemplo, las islas “Afortunadas” o la rica Taprobane. Piedras preciosas, metales,
especies, maderas preciosas; los productos venidos de Oriente hablan de una tierra que
contrasta con la rudeza y la precariedad de medios en Occidente”. No en vano cita Jacques Le
Goff la sentencia del intelectual Allan de Lille (t 1203): “/atinitas penuriosa est”®. Frente a esta
penosa situacion, resuenan las palabras de Honorio Agustodunense (T ¢.1156): “apud Indos ver
est perpetuum” (en la India, hay una primavera perpetua)’. De acuerdo al Liber lapidum de
Marbodo de Rennes (T 1123), las piedras provenientes de Oriente estan dotadas de poderes
muy superiores a las occidentales: diamantes, zafiros, esmeraldas, y gemas de todos tipos,
valiosas no sélo por su belleza sino también por las capacidades curativas y magicas®.

- Exuberancia fantastica:

“Las tierras del océano Indico estan pobladas de hombres y animales fantdsticos, son un
universo de monstruos”®, monstruos que se agrupan de acuerdo a dos categorias, usando la
distincion que en el siglo XII hacia el Agustodunense™: aquellos que pueden considerarse como
relacionados a la especie humana y denominados monstra propiamente tal, y aquellos que se
insertan en el mundo animal, las bestize. “A través de ellos, el Occidente escapa a la realidad
mediocre de su fauna, encuentra la inagotable imaginacién creadora de la naturaleza y de

Diosnll

- Un mundo libre y sin tabues:

“El suefio [de la India] se amplia en la vision de un mundo de vida diferente, donde los tabues
son destruidos o reemplazados por otros, donde lo extrafio secreta la impresion de liberacién,
de libertad. Frente a la moralidad estricta impuesta por la Iglesia, aparece un mundo lleno de

* Le Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, pp. 291-292.

> Por ejemplo, las especias. No es casualidad que esos productos tan codiciados contribuyeran a aumentar la imagen
de un Oriente rico y lujoso. Ademas de ser usadas para sazonar la comida, las especias tenian usos medicinales,
aromaticos, cosméticos (sobre todo en perfumes), industriales (en pafios) y religiosos. Véase Freedman, Paul. 2010.
Lo que vino de Oriente. Las especias y la imaginacion medieval. Valencia, Universitat de Valéncia.

® Alain de Lille, Quoniam homines, |, 11,1, 33.

” Honorio Agustodunense, Summa totius de omnimoda historia, f. 39v.

® Del total de piedras recogidas por Marbodo de Rennes en su célebre Liber Lapidum, las piedras mas finas y las mas
poderosas se producen en las tierras orientales: diamante, zafiro, esmeralda, topacio, jacinto, amatista, perlas... La
India es aqui considerada como “gemmarum maxima nutrix” (XVI, De amethisto, v. 244).

°le Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 292.

% Honorio Agustodunense, Imago mundi, |, 12.

e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 293.
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aberraciones que, sin embargo, tienen plena cabida en la vida de aquellos pueblos y aparecen
extrafamente seductoras: desnudez, canibalismo, libertad sexual, coprofagia, poligamia,
costumbres todas impensables en la Europa latina™.

- El lugar de lo desconocido y lo infinito:

El extremo Oriente se imagina como un espacio inmenso, abierto, insondable, lo que engendra
el “temor césmico”**. Los comerciantes y misioneros que se aventuraron por Asia para visitar la
corte del Gran Khan, podian tardar hasta cuatro afios en llegar a destino™. Por mas que las
caravanas surcaran una y otra vez sus tierras, Asia seguia siendo un continente desconocido e
inabarcable. Aqui el océano indico es el mare infinitum, la introduccién al mundo de las
tempestades. Todo esto choca con el mundo encerrado del hombre occidental, “donde su
imaginacién gira en redondo””, el mundo de lo local, lo particular, constituido

fundamentalmente por el monasterio, la ciudad, el valle, el castillo y, a lo sumo, el reino.
- El Oriente cristiano:

Como un complemento a las caracteristicas anteriormente sefialadas, la cultura cristiana se
apropié del Oriente y lo integré en su propio suefio, generando figuras oniricas que se
incorporaron a la mentalidad medieval y llegaron a ser pieza clave en la concepcidn de aquellas
lejanas comarcas'®. El “suefio catdlico del Océano indico” estaba compuesto, en primer lugar,
por la existencia del Paraiso, situado por la imaginacién medieval en los confines de la India, tal
como revelan las representaciones cartograficas, partiendo por del famoso mapa de Beato de
Liébana de la segunda mitad del siglo VIII*’; lo que viene avalado por el relato biblico: “el Sefior

718 Ademads, en la India habian predicado los apdstoles

Dios planté un jardin en Edén, al oriente
Bartolomé y Tomds, y se encontraba la tumba de este ultimo® y era, por lo tanto, un lugar
sagrado. Igualmente, “al borde del océano indico una cristiandad perdida esperaria a sus
hermanos de Occidente”. A partir del siglo XII esta cristiandad fue conocida como el reino del
Preste Juan, a lo que el descubrimiento de comunidades nestorianas le otorgd una sombra de

realidad®. Por ultimo, sélo en Oriente era posible encontrar la virtud primitiva de la Edad de

2 1bid., pp. 293-294.

B Ibid., p. 294.

“Eslo que tarda, por ejemplo, la comitiva de Marco Polo en viajar desde Venecia hasta la corte del Gran Khan en
Cambaluc (Pekin), entre 1271 y 1275, e igualmente de regreso a su tierra, esta vez haciendo parte del trayecto en
barco por el océano indico, entre 1291 y 1295. Véase Roux, Jean Paul. 1985. Les explorateurs au Moyen Age, Paris,
Fayard, 1985, pp. 138-141; Verdon, Jean. 20073, Voyager au Moyen Age, Paris, Perrin, pp. 295-299.

Ble Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 294.

' Ibid., pp. 294-296.

7 Ctr. Isidoro de Sevilla, Etimologias, X1V, 3, 2-4.

18 Génesis 2,8.

19 Eusebio de Cesarea, Historia eclesidstica, V, 10, 3. Isidoro de Sevilla, De ortu et obitu patrum, Ex novo testamento,
74.

03 primera mencion del Preste Juan se encuentra en Otén de Freising (T 1158), Chronica sive historia de duabus
civitatibus, V11, 33. Véase sobre todo el documento conocido como la Carta del Preste Juan (c. 1165).
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Oro, “un suefio cristiano que se borra a menudo frente a un suefio mas pagano”?'. Es la imagen
del ‘Buen Salvaje’, los pueblos ‘virtuosos’ del océano indico como brahmanes y etiopes. Los
antiguos y célebres anacoretas de Oriente parecen haber reforzado este suefio. Como explica
Adeline Rucquoi, la concepcidn cristiana forjada a partir de la Biblia veia en la naturaleza una
creacién previa al pecado de Adan; aunque podia ser lugar de demonios, era también una

naturaleza santificada por las manos de Dios y redimida por el trabajo del hombre?.

Los presupuestos tedricos

La reflexidn de Jacques Le Goff sobre este horizonte onirico estd desarrollada sobre la base de
ciertos presupuestos tedricos, entre los que destaca en primer lugar el concepto de “maravilla”
o mirabilia®*. Este es uno de los componentes esenciales en la imagen del extremo oriente en
general y de la India en particular, relacién incestuosa que brota desde la antigliedad, cuando

! | e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 296.

2 Rucgoui, Adeline. 2007. “La percepcion de la naturaleza en la Alta Edad Media”, en Sabaté, Flocel (ed.), Natura i
desenvolupament. El medi ambient a I’Edat Mitjana, Balaguer, Catedra d’Estudis Mdievals Comtat d’Urgell, pp. 73-98.
2 Beato de Saint-Sever, copiado en el siglo XI. Manuscrito Paris, Bibliotheque Nationale de France, Lat. 8878, ff. 45v-
46r. Orientado hacia el este. Notese la imagen del paraiso en Oriente.

**|bid., pp. 284-291.
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los griegos y romanos entraron en contacto con ese mundo exético y lejano®. Un autor de gran
difusién como el enciclopedista romano Plinio el Viejo (1 79), copiado y masificado por Isidoro
de Sevilla (t 636), fue uno de los pilares en el proceso de conocimiento y distorsién del Oriente
en el mundo Mediterraneo?®. Esta relacion se perpetud en el mundo medieval, pero no sélo en
Occidente, puesto que las civilizaciones de la India fueron igualmente inaccesibles, y por tanto
provocadoras y generadoras de maravillas, tanto para los chinos como para los arabes”. Lo
maravilloso de Oriente es, en efecto, coherente con la definicion y tipologia de las maravillas
elaboradas por Claude-Claire Kappler®®. Para Le Goff, |a representacion de la maravilla se nutrié
del aporte del arte, puesto que el mundo romanico y gdtico incorpord dentro de sus motivos el
gusto por lo grotesco, lo monstruoso, lo sobrenatural. Asi se aprecia en numerosos relieves de
las iglesias de Europa realizadas en los siglos XIl y XII1?°. La literatura de carécter profano, que se
desarrollé6 con fuerza a partir del siglo Xll en las distintas lenguas verndculas, contribuyd
también a la irrupcién de las maravillas en la mentalidad europea. La “literatura de materia
antigua” y en especial los romans d’Alexandre tuvieron en este proceso un papel no menor,
relatando los encuentros del conquistador con bestias, monstruos, palacios encantados, valles
llenos de diamantes, animales inusitados y todo tipo de episodios que la extravagante
conciencia literaria puede concebir y que el publico, dvido de diversion, esta dispuesto a
aceptar®®. Catherine Gaullier-Bougassas lo calific6 como la “tentacién del Oriente” en la

I*1. Los libros, finalmente, sirvieron de receptéculo para las maravillas gracias

literatura medieva
al encuentro del relato y la imagen. Los manuscritos iluminados de romans y de enciclopedias
dejan ver en forma concreta la plasmacion de ese imaginario®~.

Ill

Todo esto es parte integrante y fundamental de la teoria del “imaginario” de Jacques Le
Goff, es decir, el estudio de la sociedad medieval a partir de fuentes no convencionales como
las artes plasticas, la literatura de ficcidn, las imagenes, los colores; un enfoque que hoy podria
no llamar mucho la atencidn pero que en los afios 60 del siglo XX signific6 una novedad vy

termind decantando en ese concepto de la “otra Edad Media”. Esa Edad Media que no aparece

 Ibid., p. 287.

%8 pérez H., Ricardo. 2012. “La India: preludios griegos, los contactos con el imperio romano y la visién de Plinio el
Viejo”, en Revista Pencopolitana de Estudios Histdricos y Sociales, N2 2, Concepcion, pp. 85-109.

%7 judic, Bruno. 2008. L’Océan Indien au Moyen Age, Paris, Ellipses, pp. 24, 56, 80-84.

28 Kappler, Claude-Claire. 1999. Monstres, démons et merveilles & la fin du Moyen Age, Paris, Payot & Rivages, pp.
113-183.

e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 289.

30 Dubost, Francis. 1991. Aspects fantastiques de la littérature narrative médiévale (Xlleme - Xllléme siécles). L’autre,
I'ailleurs, I'autrefois, Paris, Honoré Champion.

3 Gaullier-Bougassas, Catherine. 2003. La Tentation de I’Orient dans le Roman Médiéval. Sur I'imaginaire médiéval de
I’Autre, Paris, Honoré Champion.

32 yéase por ejemplo el tratado anénimo The Wonders of the East, conservado en algunos manuscritos de la British
Library y de la Bodleian Library de Oxford. Austin, Greta. 2002. “Marvelous Peoples or Marvelous Races? Race and
the Anglo-Saxon Wonders of the East”, en Jones, Timothy S.; Sprunger, David A. (eds.), Marvels, Monsters, and
Miracles. Studies in the Medieval and Early Modern Imaginations, Kalamazoo (Mich.), Medieval Institute Publications,
Western Michigan University, pp. 25-51.



85

en las crénicas, en las actas, en los documentos oficiales o en los libros de los tedlogos, nace de
la consideracion sobre la larga duracién y apela, como decia el mismo Le Goff, a las creencias,
comportamientos y mentalidades, mas que a la historia de las ideas®*. “Imaginario” y “otredad”
son dos conceptos que estdn intimamente relacionados en el pensamiento del medievalista
francés, puesto que la “otra Edad Media” es, precisamente, la Edad Media imaginada, donde
caben los suenos, los temores, las aspiraciones y los demonios personales mds intimos vy
ocultos.

Ahora bien, a la otredad etérea y onirica, se une un componente de tipo geografico, un
ingrediente casi necesario: la ubicacién espacial. Las maravillas estan siempre en Oriente, en la
lejania, con la notable excepcién de Adan de Bremen (1t ¢.1081), quien posiciona las maravillas
en el extremo norte, escenario de su crénica Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum™".
Aunque Le Goff debid reconocer que el tema debia ser precisado. En una “nota” post scriptum
al final del ensayo, el pensador agrega que el mundo céltico constituye otro horizonte onirico
del Occidente medieval. Este no se encuentra, sin embargo, al otro lado del mundo sino en la
misma Europa. Es el mundo de las hadas, de los hombres lobo, de los fantasmas, duendes y
demas criaturas que poblaban las islas bretonas, Irlanda, los bosques de Bretafia y Cornualles.
Ademas de parajes encantados (bosques, fuentes, castillos) estaban las islas misteriosas y los
valles malditos, elementos todos que pasaron a integrar una rica literatura caballeresca. Pero,
como sefiala Le Goff, “la cultura de los clérigos le hizo sufrir la fuerte impronta de las influencias
orientales. Los mitos indios invaden la leyenda arturica”®>. Y junto a la idea de la lejania, la idea
del encierro: “Toda la fecundidad de este mito reposa, en efecto, sobre la creencia en un mare
clausum que hace del océano indico, en la mentalidad medieval, un receptaculo de suefios, de
mitos, de leyendas. El océano Indico es el mundo encerrado del exotismo onirico de Occidente,

3¢ El mito permanece en

el hortus conclusus de un Paraiso mezcla de éxtasis y pesadillas
cuanto el espacio oriental permanezca cerrado. Si se abre, si se produce una ventana o un
acceso, el encanto se desvanece.

Otro de los presupuestos bdsicos de Jacques Le Goff es que los autores medievales “no
establecen una separacion estanca entre la literatura cientifica o didactica y la literatura de
ficcion. Ellos acogen igualmente en todos estos géneros las maravillas de la India. A lo largo de

»37

toda la Edad Media ellas forman un capitulo habitual en las enciclopedias””’. Podrian ponerse

% e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, prefacio del autor.
34 ,
Ibid., p. 291.
® e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 298. Piénsese, por ejemplo, en el “orientalismo” del Parzival
escrito por Wolfram von Eschenbach (¥ c. 1220), marcado por la presencia de Jerusalén, la cruzada y el Preste Juan.
Véase Aurell, Martin. 2007. La Iégende du Roi Arthur, Paris, Perrin, pp. 395-397.
*® e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, pp. 282-283.
37 ,
Ibid., p. 287.

|/r
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numerosos ejemplos de las llamadas enciclopedias isidorianas, al menos hasta el siglo XI1%,
partiendo por las Etimologias del mismo Isidoro de Sevilla, piedra angular del tratado
teratoldgico y maravilloso de los textos cientifico-didacticos®’: Rdbano Mauro, Lamberto de
Saint-Omer, Honorio Agustodunense, Alejandro Neckam, Gossuin de Metz, Vicente de Beauvais,
Bartolomé el Inglés, etc.

La conclusion de Jacques Le Goff sobre el horizonte onirico es hasta el dia de hoy
sumamente sugerente. En ese espacio remoto y magico, el hombre medieval encuentra “el
reverso de su propia imagen, el mundo a la inversa; y el anti-mundo que él sofiaba, arquetipo
onirico y mitico de las antipodas, lo refleja y lo remite a él mismo”*°. De manera que el océano
indico era “asido como un anti-Mediterraneo, lugar en lo opuesto a la civilizacién y a la

racionalizacién”*".

Algunos complementos al concepto legoffiano de horizonte onirico

a) Consideraciones espacio-temporales del imaginario indico

|”

A propésito del “encierro” del océano Indico, la cartografia medieval muestra todo lo contrario.
Generalmente los mapamundis que circulaban durante la Edad Media estaban construidos
sobre la base de dos modelos: el mapa de las cinco zonas climaticas, a dos hemisferios y
orientado hacia el norte, que acompafiaba generalmente a los tratados de Macrobio
(Comentario al suefio de Escipion). A veces aparece una porcion de tierra en el hemisferio sur,
que representaba el continente austral o las antipodas. El otro modelo estaba orientado hacia
el este y representaba generalmente la tierra habitada, es decir Asia, Africa y Asia®®. En
cualquiera de los dos casos, los continentes estan siempre rodeados por una inmensa extensién
de agua, el Océano Exterior, adonde desemboca el indico. Cuando Alejandro Magno recorre la
India y sigue avanzando con su ejército hacia el este, deseoso de penetrar en los misterios de
ese espacio, llega precisamente al Océano Exterior que rodea todas las tierras*®. Como apunta
Christiane Deluz, el mundo de las islas del sudeste asiatico que describe el viajero Juan de
Mandeville (Java, Lamory, Sinnobor, Dondia) no es en absoluto un mundo cerrado; esas tierras

38 Ribémont, Bernard. 2002. La «Renaissance» du Xlle siecle et I’Encyclopédisme, Paris, Honoré Champion, pp. 29-30;
99, con especial énfasis en lo que el autor denomina “la maravilla geografica”, que se desarrolla en forma sistematica
a partir del siglo XII.

%% Sobre la influencia de Isidoro de Sevilla, véase Fontaine, Jacques. 2002. Isidoro de Sevilla: Génesis y originalidad de
la cultura hispdnica en tiempo de los visigodos, Madrid, Encuentro, pp. 298-299.

' Le Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 294.

“Ibid., pp. 295-296.

a2 Gautier-Dalché, Patrick (dir.). 2013. La terre. Connaissance, représentations, mésure au Moyen Age, Turnhout,
Brepols, pp. 31-33.

3 Carta de Alejandro de Macedonia a su maestro Aristoteles, 36.
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fabulosas no forman un todo unitario sino que estdn diseminadas por este Océano Exterior a lo

largo de todo el globo**.
En el mundo medieval, el océano indico es, pues, un mar abierto. Esto se condice con la idea

cristiana de la ecimene, la tierra habitada ubicada en el hemisferio norte y abierta hacia los

mares.

alfein.s

Mapamundi “Cotoniano”*.

a“ Deluz, Christiane (ed.). 2004. Jean de Mandeville. Voyage autour de la terre, Paris, Les Belles Lettres, Introduccidn,

p. XXV.
% Manuscrito Londres, British Library, Cotton Tiberius B.V., f. 56v. Elaborado en c. 995 — 1050. Orientado hacia el

este.
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La imagen del océano cerrado corresponde mas bien a la concepcion ptolemaica de la tierra.
Claudio Ptolomeo (t 168 d.C.), en sus obras geograficas describe el indico como un mar
rodeado de tierras, circunscrito entre Asia por el norte y una angosta franja de tierra que une
Africa y el sudeste asiatico por el sur. Las obras de Ptolomeo no estuvieron disponibles para los
autores medievales (pese a que como ha mostrado Patrick Gautier-Dalché quedaron algunas
huellas, ademas de estar presente en la geografia de los arabes)®. La obra de tan importante

cosmografo fue redescubierta recién a principios del siglo XV: la Cosmographia fue editada por
primera vez en 1406 por el italiano Jacopo D’Angelo (1 c. 1411).

i)

P N

Mapamundi de Ptolomeo®’.

Por otra parte, la concepcién de lo onirico remite a una dimensidon fundamentalmente al
margen del tiempo y que se expresa a través del lenguaje de los simbolos. En el mundo de los
suefios el tiempo es el gran ausente, lo que permite, precisamente, que se den cita elementos
provenientes de universos paralelos, del pasado, del presente y del futuro, del interior y del

46 Gautier-Dalché, Patrick. 1999. “Le souvenir de la Géographie de Ptolemée dans le monde latin médiéval (Vle-XIVe
siécles)”, en Euphrosyne, N2 27, Lisboa, pp. 79-106.
7 Claudii Ptolomei Cosmographie, Italia, 1460-1477.
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exterior del ser humano. El suefio “no anuncia un acontecimiento futuro, sino que revela y

7% pero durante la Edad Media, la

libera una energia que tiende a crear el acontecimiento
concepcion del Oriente tiene un fuerte componente temporal. Es la tierra del pasado, donde
han tenido lugar las grandes intervenciones de Dios en la historia: el Paraiso, la Torre de Babel,
la ciudad maligna de Babilonia, entre otros hitos de gran significado para el mundo cristiano.
Como apunta Christine Gadrat® a propésito del franciscano Juan de Marignolli (t ¢.1359),
legado papal en India y China, recorrer Asia es realizar un viaje en el tiempo. Mientras mas al
este se viaja, mas atrds se retrocede en el tiempo hasta llegar, como Juan, a los lindes del Jardin
del Edén, donde todavia podian apreciarse las huellas de Addan, es decir, al comienzo de la
historia humana®. El extrafio estatuto espacio-temporal del continente asiatico se refleja
igualmente en las representaciones cartograficas, como en el mapa de Ebstorf (22 mitad s. Xll)

donde aparecen sefialados los hitos del pasado como si siguieran vigentes en el presente™”.
b) La construccion textual del horizonte onirico

Si bien el campo de lo onirico puede relacionarse con anhelos y esperanzas tan profundas como
irracionales, la imagen de Oriente en la Edad Media esta lejos de ser un espacio cadtico. Al
contrario, se trata de un mas-alla consciente, cuidadosamente construido sobre una sélida base
textual y literaria.

Jacques Le Goff se preguntaba por las causas del desconocimiento del océano indico por
parte de los europeos, haciendo la siguiente reflexion: “A diferencia de los hombres del
Renacimiento, los de la Edad Media no saben mirar, sino que estan siempre dispuestos a
escuchar y a creer todo lo que se les dice. Entonces, en el curso de sus viajes, se les cuentan
relatos maravillosos, y ellos creen haber visto eso que han aprendido, sin duda en el lugar, pero

732 Es decir, el hombre medieval escucha y cree. Pero, tratandose de este horizonte tan

de oidas
lejano, falta una accion fundamental: también lee. La principal fuente de conocimiento del
Oriente es la palabra escrita, antes que el relato oral. Lo que mas influyd en la conformacion y
transmisién de este espacio en la mentalidad occidental fue la literatura antigua, los textos
cladsicos grecorromanos, a través de un proceso de seleccion de tradiciones que se fue

aquilatando con el tiempo.

8 Chevalier, Jean; Gheerbrant, Alain. 1982. Dictionnaire des symboles. Mythes, réves, coutumes, gestes, formes,
figures, couleurs, nombres, Paris, Robert Laffont — Jupiter, p. 814 (voz réve).

49 Gadrat, Christine. 2009. Jean de Marignolli. Au jardin d’Eden. Toulouse, Anacharsis, pp. 21-22.

%0 Ibid., pp. 46-47. Por su parte, Juan de Mandeville relata que en un lugar cercano a la Isla de Java se encuentra un
lago que se llené con las lagrimas de Adan y Eva, porque lloraron durante cien afios después de haber sido
expulsados del Paraiso (Viaje, 21).

1 No obstante la aparicion de esos hitos, el erudito medieval sabe muy bien que la ciudad de Troya, la Torre de Babel
y otras construcciones de la antigiiedad estan desaparecidas, pero las seguian representando en los mapas con la
finalidad de ensefar historia a la vez que la geografia del mundo. Guenée, Bernard. 1980. Histoire et culture
historique dans I’Occident médiéval, Paris, Aubier, p. 171.

2 e Goff, Jacques. 1991. Pour un autre Moyen Age, p. 283.
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De manera que, en realidad, el océano indico era inaccesible a la gente comun y corriente,
incluso a los eruditos o cientificos. Sélo lo conocian directamente los misioneros, mercaderes y
embajadores, cuyos viajes comienzan recién en el siglo XIII*>. Por lo tanto, la imagen que
circulaba en Europa es fundamentalmente una construcciéon a partir de muchas lecturas
provenientes de la antigliedad, textos de estudio y manuales de época romana que se fueron
transmitiendo y repitiendo a través del género enciclopédico. Entre los autores de la
antigliedad, tuvieron especial influencia Plinio el Viejo y Cayo Solino (siglo 111)>*, quienes
recogieron la enorme herencia griega y latina y legaron al mundo cristiano numerosas imagenes
sobre las comarcas del este. Estos, a su vez, remiten a los autores griegos, especialmente a
Herddoto y los gedgrafos griegos.

Las biografias de Alejandro Magno que circulaban en la Edad Media, en gran parte deudoras
de la obra del Pseudo Calistenes (siglo ll-lll d.C.), contribuyeron también como fuentes de
maravillas del extremo Oriente: arboles parlantes, valles de piedras preciosas, grifos, sirenas y
demds elementos magicos y fabulosos que atiborran la transmisién textual de las hazanas del
conquistador maceddnico. Alejandro fue el principal iniciador de la ruta de la seda®, y por eso
juega un papel destacado en la construccidén de esta imagen de Oriente.

Por ultimo, pese al componente cristiano, la fundamentacidon teérica de las maravillas
orientales proviene igualmente, en gran parte, del pensamiento cldsico. La concepcién de la
monstruosidad en el mundo griego y romano tenia que ver tanto con el clima como con la
lejania del centro®. En este sentido, podemos recoger dos influencias que marcaron el
pensamiento cristiano. En primer lugar, las teorias hipocraticas sobre el clima de las zonas
calidas, donde se sitlua precisamente la India y el Océano que lleva su nombre, es un
ingrediente necesario para el desarrollo de la imaginacién onirica®’. En otras palabras, el
Oriente con su clima ardiente no podia ser menos propicio para la aparicion de maravillas. En
segundo lugar, la concepcién de Plinio el Viejo en relacién al centro y la periferia®®; mientras
mas alejado del centro civilizado (en la época romana el Mediterraneo, mas tarde también
Francia y Europa Central), mas barbaro, mas inhumano, mas posibilidades de burlar las leyes de
la naturaleza.

Durante la Edad Media, la mayoria de las maravillas y los monstruos del océano indico no
son mas que imagenes tomadas de la tradicidn clasica, en realidad, una continuacién de una

>3 Gautier-Dalché, Patrick (dir.). 2013. La terre. Connaissance, représentations, pp. 67-83.

> Glacken, Clarence J. 2002. Histoire de la pensée géographique. Vol. II: Conception du monde au Moyen Age, Paris,
CTHS, pp. 94-95.

> Huyghe, Edith; Huyghe, Frangois-Bernard. 2006. La route de la soie ou les empires du mirage, Paris, Payot &
Rivages, 2006, p. 32.

* De Toro V., José Miguel. 2015. “Quaedam monstra sunt hominum: Reflexiones medievales sobre la deformidad
corporal y la monstruosidad”, en Mundaca, Diego (ed.), Un espacio a las aventuras del cuerpo. Estudio
interdisciplinario sobre la historicidad del cuerpo, Concepcion, Universidad de Concepcion, pp. 103-104.

> Hipdcrates, Sobre aires, aguas y lugares, 12-16.

> pérez H., Ricardo. 2012. “La India: preludios griegos”, pp. 98-105.
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tradiciéon iniciada por los antiguos y que nunca se interrumpié®. Entre los tdpicos

tradicionalmente mas explotados encontramos a los blemias, una raza monstruosa de seres
humanoides, sin cabeza y con los ojos y la boca en el pecho. Estos son descritos por Isidoro de
Sevilla en las Etimologias®®, y mencionados por el caballero inglés Juan de Mandeville en su
relacion de viaje (22 mitad s. XIV)®. No obstante, el origen de estas criaturas estd ya en
Herédoto®. Otro de los monstruos tradicionales del extremo Oriente (y no menos
sorprendente, por cierto) son los cinocéfalos, criaturas con cabeza de perro que se dedican al
trafico de especias en la isla de Angaman (Andaman)®® o que, segln Juan de Mandeville, son
feroces guerreros que devoran a los enemigos muertos en combate®.

Cinocéfalos®.

*Eslo que apuntaba Gaullier-Bougassas para los romans de materia antigua en el siglo Xll: “Lejos de reflejar las
realidades histdricas de Oriente, sus ficciones explotan imagenes legendarias antiguas, las renuevan y forjan de ellas
unas inéditas, como si se tratara a la vez de compensar o borrar las desilusiones que la historia trae y de dar libre
curso a los suefios occidentales”. Gaullier-Bougassas, Catherine. 2003. La Tentation de I’Orient, pp. 9-10.

% |sidoro de Sevilla, Etimologias, XI, 3, 17.

® juan de Mandeville, 22. Juan distingue aqui los blemias de unas criaturas que habitan otra isla, no tienen cabeza y
tienen los ojos y la boca detras de los hombros.

®2 Herédoto, 4,191.

% Marco Polo, 175. El comerciante veneciano insiste: “No debéis dudar de esto que os digo, pues puedo aseguraros
que sus cabezas son en todo similares a las de los mas grandes mastines”.

% juan de Mandeville, 21.

% Marco Polo, Le devisement du monde. Manuscrito Paris, Bibliotéque Nationale de France, fr. 2810, f. 76v. Imagen
tomada de Gousset, Marie-Thérése. 2002.// Milione. Marco Polo. Paris, Bibliotheque de I'lmage, p 80.
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Los cinocéfalos también ya estan descritos en la obra del historiador griego®®. Los fascinantes
esciapodas, a veces situados en Etiopia, otras veces en la India, seres con un solo pie tan grande
que en los dias soleados se hacen sombra con él cuando estan recostados de espalda®’, son
igualmente un encuentro frecuente de los viajeros y estan bien descritos en la Historia natural
de Plinio el Viejo®. Asi otras razas monstruosas orientales como los trogoditas, los ciclopes y los
garamantes (o ganfasantes) avistados por los viajeros®®, que se encuentran presentes desde
antiguo en la obra geografica de Pomponio Mela (* c. 45 d.C.)°. Para no multiplicar
innecesariamente los ejemplos, mencionemos por ultimo las montafias de oro ubicadas en la
isla de Taprobane (Ceilan) y custodiadas por hormigas gigantes que refieren a menudo los
viajeros europeos’". Estas bestias figuran ya en la Historia de Herédoto’?. Estos y muchos otros
fendmenos propios del horizonte onirico elaborados por los antiguos fueron reproducidos por
una larga serie de gedgrafos y enciclopedistas tales como Estrabdn, Marciano Capela, Solino,
Isidoro, Rdbano Mauro, Etico Ister y Honorio Agustodunense. De hecho, la triada gigantes-
cinocéfalos-ciclopes constituye el modelo de razas monstruosas para Isidoro de Sevilla, en el
capitulo sobre los hombres y los seres prodigiosos’.

En este sentido, los textos de la llamada “literatura de viajes” (itineraria) deben ser
analizados mas a la luz de un saber libresco que de la experiencia vital del desplazamiento
espacial’®. Los prodigios orientales se encuentran con profusidn en los relatos de viajeros,
especialmente Marco Polo y Juan de Mandeville”. Asi pues, el papel de la experiencia personal
del viaje (entendida como la conjuncion del desplazamiento con los encuentros), la concepcion
del espacio y la percepcién del otro, al menos en los relatos de viajeros, es mucho menor de lo

® Herddoto, 4,191. También en Ctesias de Cnido (c. 400 a.C.), Sobre la India, 20-23.

%7 Juan de Mandeville, 17.

% plinio el Viejo, VII, 23

% Juan de Mandeville, 22: encuentra gigantes horribles a la vista y pueblos que viven desnudos y que caminan en
cuatro patas como las bestias. Estdn mas cerca del mundo animal que de la sociedad humana. Viven practicamente
sin contacto con la civilizaciéon. Marco Polo refiere que en el reino de Lambri viven unos hombres en las montafias
fuera de la civilizacién, que tienen una cola de mas de un palmo de longitud y del grosor de la de los perros (172).

70 Pomponio Mela, |, 4, 23.

" juan de Mandeville, 33. Libro del conocimiento de todos los reinos, 72, que situa el prodigio en Africa.

2 parece ser una mezcla de tradiciones. En Herddoto, son “hormigas de unas dimensiones inferiores a las de los
perros, pero superiores a las de los zorros” (lll, 102-105). En Ctesias de Cnido, las montafias estan custodiadas por
grifos (Sobre la India, 12). En Plinio el Viejo, las hormigas tienen el tamano de los lobos egipcios y el color de los
gatos; viven en el norte de la India (XI, 111).

73 \sidoro, Etimologias, X1, 3, 12.

7 Los caminos estaban llenos de viajeros. Era una realidad y una experiencia frecuente, sobre todo a partir del siglo
XlIl, cuando los viajes se amplian al extremo oriente. Garcia B., Ana; Ozcariz G., Pablo; Rodriguez C. Tomas. 2012.
Manual para la historia de los viajes en el mundo antiguo y medieval, Madrid, Dykinson, p. 235.

7> Si bien se puede establecer con relativa certitud que Juan de Mandeville fue un caballero inglés que viajé por
tierras del cercano Oriente, no puede decirse lo mismo sobre su viaje por el Asia central, la India y las islas del
sudeste asidtico. No obstante, la informacion no tradicional entregada en su relacidn de viaje pudo bien ser recogida
de algun viajero que si frecuentd esos parajes. Deluz, Christiane (ed.). 2004. Jean de Mandeville, pp. IX-XIV.
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que podria pensarse’®, lo cual es, ciertamente, una paradoja; pero se comprende comodamente
si pensamos que esos relatos estaban destinados al gran publico, avido de lecturas de fantasiay
diversion. El autor anénimo del Libro del conocimiento (post 1385) se presenta a si mismo como
un viajero de Castilla que va recorriendo el mundo, pero todo el relato no es mas que un gran
compendio de saberes geograficos tradicionales y conocimientos heraldicos, redactado
probablemente con la ayuda de un portulano o un mapamundi”’. Es la quintaesencia del viaje
“ficticio”, o de la “novela geografica”, como lo califican los editores’®.

Por ultimo, no debe pasarse por alto el papel del rumor. Claude Gauvard explica la dindmica
del rumor, muy propio de la sociedad medieval con una cultura basada en la oralidad. Aunque
de cardacter impreciso, el rumor no es, sin embargo, una informaciéon amorfa o anarquica, sino
que tiene unas reglas y un funcionamiento especifico’. Podriamos trasponer esta dindmica al
nivel literario de las maravillas, en términos de una suerte de “rumor intelectual”, puesto que
en gran medida no estaba “permitido” alterar las maravillas de Oriente. Chantal Connochie-
Bourgne comprende el problema a partir del concepto de “estabilidad” de las maravillas, en el
sentido de que estas no son modificables ni deformables, sino que responden a un cuerpo de
conocimientos adquirido, constante y transmitido fielmente por los escritores desde la
antigiiedad clasica®®. Dicho de otro modo, en un viaje a Oriente no se podia “ver” cualquier
criatura o “escuchar” cualquier cosa, si queria hacerse un relato susceptible de ser aceptado por

el lector europeo. Debia ajustarse a los patrones de ese “inconsciente literario”®".

’® En nuestra opinién, es menor de lo que le asigna, por ejemplo, el estudioso Pablo Castro en su estudio sobre
viajeros: Castro H., Pablo. 2011. “Los viajes y lo maravilloso. Una lectura a los relatos de viajes y la construccion
imaginaria de las criaturas y lugares de Oriente (ss. XIlI-XIV)”, en Historias del Orbis Terrarum, N2 6, pp. 110-141. En
otro de sus articulos Castro concluye: “En este sentido, resulta importante destacar el catdlogo de los monstruos y
maravillas del viajero ficticio, en cuanto define un espacio exdtico y desconocido en los margenes del mundo,
estableciendo una diferencia cultural con sus tierras. Oriente refleja lo otro: un espacio extrafio, asombroso y
distinto. El conocimiento cabal y detallado de la otredad permite que el mundo europeo pueda conocer con mayor
profundidad su propia identidad.” (Castro H. Pablo. 2013. “El libro de viajes como enciclopedia: un catédlogo de
monstruos y maravillas en los viajes de sir John Mandeville”, en Revista Sans Soleil, Vol 5, N2 2, p. 201). A la luz de los
razonamientos expuestos hasta aqui, nos parece que la conclusion deberia ser justamente la opuesta: el Oriente
transmitido por los viajes ficticios y las enciclopedias (con sus monstruos y prodigios) refleja lo conocido, un mundo
tan antiguo y transitado como las vias romanas. En este sentido, deberia hablarse de un exotismo y otredad
aparentes. O como escribia Affergan, no hay una mirada de alteridad propiamente tal en la Edad Media, puesto que
el Otro siempre es preconcebido en el imaginario; lo exdtico es tan distinto que ciega y es asimilado a lo ya conocido
(en este caso, a lo conocido a través de la lectura de los clasicos). Affergan, Francis. 1987. Exotisme et altérité. Essai
sur les fondements d’une critique de I'anthropologie, Paris, Presses Universitaires de France, pp. 11-12; 50-51.

7 Marino, Nancy F. (ed. y trad.) 1999. E/ libro del conoscimiento de todos los reinos (The Book of Knowledge of All
Kingdoms), Arizona, Arizona Center for Medieval and Renaissance Studies, pp. XVI-XVII.

8 Ibid., p. XVI.

7 Gauvard, Claude. 2011. “Introduction”, en Billoré, M.; Soria, M. (dirs.), La rumeur au Moyen Age. Du mépris ¢ la
manipulation, V-XV° siécle, Rennes, Presses Universitaires de Rennes, pp. 31-32.

80 Connochie-Bourgne, Chantal. 1982. “L’Orient, réalité et discours dans I'lmage du monde”, en CUER-MA (Université
de Provence), Images et signes de I’'Orient dans I’Occident médiéval (littérature et civilisation), Aix-en-Provence,
Université de Provence, p. 131. De hecho, la conclusion lapidaria a la que llega apunta directamente a la critica del
horizonte onirico de Jacques Le Goff: “L’Orient n’est pas un réve, c’est un fait”.

8l Gaullier-Bougassas, Catherine. 2003. La Tentation de I’Orient, p. 66.
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c) Criticas al horizonte onirico en los autores medievales

La fuerte impronta literaria de la concepcion de Oriente, que posibilitd el surgimiento de
esta imagen onirica relativamente estable, permitié por lo mismo que se desarrollara una cierta
critica a las maravillas, al interior de la cultura letrada. Un ejemplo patente lo tenemos en el
jurista Gervasio de Tilbury (t 1220) que trabajo al servicio del emperador Otén IV y a quien
dedico su obra enciclopédica Otia imperialia. En este tratado, que se constituye como una gran
recopilacion de saberes diversos, desde la historia y la geografia hasta una serie de cuentos
populares, el autor intenta explicar la razén de las maravillas:

“Como el apetito del espiritu humano esta siempre despierto para escuchar y absorber
novedades, las cosas viejas deben ser presentadas como nuevas, las cosas naturales como
maravillosas, y las cosas familiares de todos, como extraias. (...) Asi, nos maravillamos de las
cosas de la India, sélo porque es un remoto lugar del mundo, pero parecen menos

maravillosas cuando han sido traidas hasta nosotros”®?.

Por tanto, el desconocimiento y la lejania juegan un papel de primer orden en la percepcion
subjetiva de la maravilla; percepcion que se objetiva cuando desaparecen esos obstaculos y, por
consiguiente, desaparece también la condicién de maravilla. Algunos intelectuales medievales
eran bien conscientes de ello.

Ademas de mercaderes como los Polo, existieron también los que podriamos denominar
“viajeros cientificos”, cuyos relatos difieren ostensiblemente de los de los primeros. Son
fundamentalmente misioneros o embajadores eclesidsticos cuyos textos no tienen por objetivo
entretener a un publico sino hacer una relacién fidedigna y precisa de las cosas encontradas a lo
largo del trayecto, dando asi cumplimiento a las misiones encomendadas. Ellos fueron

protagonistas de lo que la estudiosa Annie Cazenave llama “el choque de lo real”®

, por cuanto
“el descubrimiento fisico y geografico de Asia lleva a un descubrimiento intelectual y mental, a
la ruptura con un mundo de pensamiento antiguo”®. En efecto, ademds de la geografia vivida,
experimentada, que se impone a los viajeros, los enviados religiosos son mas criticos y se
detienen a observar detenidamente la geografia y los pueblos en atencidon a una posible
evangelizacién. Esta situacién genera, légicamente, un Oriente distinto al que trasmitian los
mercaderes y aventureros, sobre todo mas mesurado y humano.

El franciscano Guillermo de Rubruck (* ¢.1270), enviado a reconocer el pueblo de los
mongoles (su territorio, sus costumbres y su historia), marcé un hito cuando criticé la geografia
tradicional al cuestionar que el Mar Caspio fuera un golfo del Océano Exterior. Contraviniendo

una tradicion geografica de larga data y la autoridad del gran enciclopedista Isidoro de Sevilla,

8 Gervasio de Tilbury, Otia imperialia, lll, Praefatio.
8 Cazenave, Annie. 2007. Images et imaginaire au Moyen Age, Cahors, La Louve, pp. 187-191.
84 ,

Ibid., p. 189.
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Guillermo les reveld a los europeos que el Caspio es un mar cerrado®. Siguiendo la tradicién
clasica®®, Isidoro incluyé en sus Etimologias la explicacién de por qué la pimienta es negra.
Segun el sabio, esta especia se cultivaba en un sector selvatico de la India custodiado por
serpientes. Cuando el fruto estaba maduro, los nativos quemaban el bosque para ahuyentar a
las serpientes y luego cosechar la preciada mercancia. A resultas del gran incendio, la pimienta
se volvia negra, aunque por naturaleza es blanca®’. Esta explicacion se repitié en los textos
occidentales hasta el hartazgo®. Sin embargo, en el siglo X1V, el misionero franciscano Odorico
de Pordenone (T 1331) reveld con detalles cdmo se produce la pimienta, habiendo presenciado
personalmente el proceso y revelado el verdadero color del fruto®. Otro tanto hace el
embajador papal Juan de Marignolli, quien prescindiendo de las multiples leyendas que
circulaban a propdsito de los gimnosofistas (los fildsofos desnudos de la India), narré en su
crénica con ojo analitico (y hasta con una mirada antropoldgica, diriamos hoy) las costumbres
de los budistas®. Ruy Gonzalez de Clavijo (t 1412) viaj6 en calidad de embajador de Castilla
hasta la corte del gran Tamerlan en Samarcanda (actual Uzbekistan). Su relacion de viaje difiere
de muchos otros puesto que a menudo comienza el paragrafo indicando la fecha, poniendo asi
un énfasis particular en el aspecto temporal del itinerario™.

d) Otros horizontes oniricos

Tal como reconocia Jacques Le Goff en la nota post scriptum del articulo aparecido en 1970,
Oriente y el océano indico no son en absoluto el espacio exclusivo de las maravillas y de los
suefios occidentales. El investigador hacia referencia a las tierras del extremo norte, como una
excepcion presente en la obra de Addn de Bremen (que dicho sea de paso no tuvo una gran
repercusion en la literatura europea), y también al horizonte celta, muy imbricado en el sistema
de creencias occidentales y con una directa expresiéon literaria en las novelas y romans.
Creemos, no obstante, que estos espacios no son excepciones puesto que las caracteristicas

8 Guillermo de Rubruck, Itinerario, 19: “[Al mar Caspio] se le puede dar la vuelta en cuatro meses y no es verdad,
como dice Isidoro, que sea un golfo formado por el Océano. En efecto, en ninguna parte toca el Océano, sino que la
tierra lo rodea por todos lados”. Cfr. Isidoro de Sevilla, Etimologias, Xlll, 17, 1: “Se denominan golfos las mayores
ensenadas del mar, como el Jénico, en el mar Mediterraneo; o el Caspio, el indico, el Pérsico y el Arabico, en el
Océano; y también el mar Rojo, que hay que adscribir asimismo al Océano”.

¥ Sobre el cambio de color de la pimienta, véase por ejemplo Plinio el Viejo, XIl, 26-27. Freedman, Paul. 2005.
“Spices and Late-Medieval European Ideas of Scarcity and Value”, en Speculum, Vol. 80, N2 4, pp. 1209-1211.

8 Isidoro de Sevilla, Etimologias, XVII, 8, 8.

8 Freedman, Paul. 2010. Lo que vino de Oriente, p. 156.

# 0dorico de Pordenone, Relacion de viaje, IX, 1-2: “En esta region [Minibar] se obtiene la pimienta de esta manera:
en primer término nace a manera de hojas de hiedra y estas hojas se plantan al pie de grandes arboles como se hace
con las vides en nuestros paises. Tales hojas engendran el fruto como se producen los granos de uva vy, en tal
cantidad, que casi parecen romperse. Cuando [el fruto] estd maduro es de color verde, entonces se recoge de la
misma manera que entre nosotros se vendimia la uva, luego se lo pone al sol para que se seque. Cuando esta seco se
lo coloca en vasos”.

%0 Gadrat, Christine. 2009. Jean de Marignolli, p. 58.

91 Embajada a Tamerldn, Madrid, Miraguano, 1984.
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que Le Goff asigna al horizonte onirico oriental son validas igualmente para estos y muchos
otros espacios, con independencia de su ubicacion geografica.
En primer lugar, conviene tener presente que el horizonte onirico celta tuvo una enorme

792 las islas del océano

difusién en Occidente, sobre todo en los llamados “paises celtas
Atlantico, entre las cuales navegaban San Brandan y sus monjes irlandeses, no son por ello
menos oniricas. La travesia dejé una amplia huella en la literatura y en la cartografia®, luego de
gue el peculiar grupo recorriera islas paradisiacas, promontorios magicos, y tuviera encuentros

cercanos con monstruos marinos.

Mapamundi de Ebstorf. Detalle de las costas atlanticas, donde se aprecia la Isla Perdida o Isla de

San Brandan®*.

La isla de Britania, bien incorporada a la civilizaciéon europea, no dejé por ello de ser patria
de gigantes® y lugares magicos’. Muchas de las islas celtas, partiendo por la gran Irlanda, pero
también las pequefias e incluso algunos territorios del continente (en la Bretafia francesa, por
ejemplo), tenian la curiosa propiedad de estar exentas de reptiles y animales venenosos®’. Asi
como el Oriente podia vanagloriarse de poseer el emplazamiento del Paraiso, las islas atlanticas
estaban llenas de misticismo cristiano, incentivado ciertamente por la marginalidad de esos

%2 5obre todo en la Bretafia francesa, Irlanda, Gales, Escocia y la isla de Man.

% \Von den Brincken, Anna-Dorothee. 2000. “Das Weltbild des irischen Seefahrer-Heiligen Brendan in der Sicht des
12. Jahrhunderts”, en Cartographica Helvetica, N2 21, pp. 17-21.

** En el extremo occidental del mapamundi de Ebstorf (orientado hacia el este), se ubica una isla con la siguiente
leyenda: “Insula Perdita. Hanc invenit scs. Brandanus, a qua cum navigasset, a nullo hominum postea est inventa”
(Isla Perdida. Fue descubierta por san Brandan, y desde que este se alejé navegando, no ha sido encontrada por
ninguin hombre después).

% |ibellus de recordatione temporum, ff. 7r-8r.

% yéase por ejemplo el elenco de mirabilibus Britannize que Raul de Diceto (1 1202) incorpora como un pequefio
opusculo en su obra Abbreviationes chronicorum.

% Gerardo de Barri, Topographia Hibernica, 1, 28-30; Markale, Jean. 2002. Les saints fondateurs de Bretagne et des
Pays celtes, Paris, Pygmalion, p. 267 (Vida de san Maudez).
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territorios, como el Purgatorio de San Patricio, en Irlanda®®, el lugar del exilio de Judas, el

apdstol traidor®, o una isla donde moran temporalmente Enoc y Elias'®

(aunque mas
comunmente se les atribuia un lugar en Oriente).

El horizonte celta también se construyd sobre una sélida base textual, elaborada y reiterada
al filo de la transmision de textos. Para todo lo relacionado con el ciclo arturico, los textos
fundacionales de Godofredo de Monmouth (t 1154)™ y los autores franceses vy
anglonormandos del siglo XII y principios del XI11*® marcaron un rumbo que, sin bien no excluia
la innovacion y las variaciones, quedé mas o menos fijado en sus grandes directrices. Por su
parte, la magia de las islas se fue nutriendo de las multiples vidas de santos de origen irlandés,
galés y bretdn, en las que al poco andar se empezaron a repetir los milagros y las caracteristicas
maravillosas de los lugares habitados por los anacoretas y monjes'®. En el siglo XlI, toda esta
herencia quedd sistematizada en la Topographia Hibernica de Gerardo de Barri (T 1223),
especie de enciclopedia de los paises celtas.

Hablando en términos de los puntos cardinales, el extremo norte no estaba desprovisto de
lugares y pueblos maravillosos. Ademas de las islas nérdicas de Adan de Bremen, en la
concepcion europea habian confluido elementos provenientes del mundo grecorromano y de la
tradicién judeocristiana, es decir, de la misma manera como se conformé el indico onirico. En
los confines septentrionales habitaban, por ejemplo, los hiperbdreos, un pueblo de
caracteristicas utdpicas que desconocia por igual la enfermedad y el conflicto. “Gens Yperborea
beatissima, sine morbo et discordia” (el pueblo de los hiperbdreos, siempre feliz, sin
enfermedad ni discordia), reza en el extremo norte el mapamundi de Sawley, del siglo XII. Este
pueblo de tan extrafias caracteristicas (jqué mas onirico que una sociedad perfecta, sin
conflictos sociales ni econdmicos y sin enfermedades!) esta ya bien descrito por los griegos*™ y
fue luego retransmitido por Plinio el Viejo'®.

El mapa de Ebstorf, confeccionado en algin momento del siglo Xlll, resefia la isla
septentrional de Bridino, célebre por ser el habitat de los enanos’®, referencia que procede de

% Bouloux, Nathalie. 2004. “Les fles dans les descriptions géographiques et les cartes du Moyen Age”, en Médiévales,
N2 47, nn. 1, 15-16.

% Benedeit, El viaje de San Branddn, XXVI.

1% yillacroux, Albert. 1980. “Godefroy de Viterbe et les moines de la pointe Saint-Mathieu”, en Bulletin de la Societé
archéologique du Finistere, N2 108, 1980, pp. 155-163.

19| 3 Historia regum Britanniae, la Prophetia y Vita Merlini.

Nos referimos especialmente a los romans de Wace (T post 1169), la obra literaria de Chrétien de Troyes (1
¢.1185) y el ciclo del Grial-Merlin compuesto por Roberto de Borédn (T post 1210) y reescrito por el Pseudo Roberto
de Bordn (Joseph-Merlin-Perceval) llamado también Petit Saint Graal (1205-1210).

1% Esto puede apreciarse, con profusidon de ejemplos, en las Vidas de santos. VVéase Markale, Jean. 2002. Les saints
fondateurs de Bretagne, pp. 27-32.

1% Herodoto, IV, 13, 1; IV, 32-35.

1% plinio el Viejo, IV, 89-91.

106 “Bridinno insula. Hic homunculi cubitales inveniuntur, qui Pegmei grece, latine Nani vel Ystriones dicuntur” (Isla
Bridino. Aqui se encuentran pequefios hombrecillos de un codo de estatura que se llaman pigmeos en griego, enanos
o histriones en latin”.

102
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la Cosmografia de Etico Ister (siglo VII1)'”. Los mapas de la época suelen ubicar también en el

108 " Alli también se encuentra

norte el lugar de los grifos (o el pueblo de los grifos, grife gentes)
el lugar de reclusiéon de los pueblos malditos de Gog y Magog, a quienes Alejandro Magno
encerrd en un pequefio valle, con la ayuda de Dios, tapiando la Unica entrada con una murallay
una gigantesca puerta de hierro. Estos pueblos inmundos que se alimentan de carne humana y

comen abortos, constituiran, segun el Comentario al Apocalipsis de Pseudo Metodio (c. 692)'%,

las huestes del Anticristo y lo ayudaran a devastar la tierra en el fin de los tiempos. Hacia el siglo
Xl los malditos pasan a ser las tribus perdidas de Israe
las asperas tierras del septentrion.

I''°, confinadas por su desobediencia a

Mapamundi de Sawley. Detalle de
las tierras septentrionales y sus
razas monstruosas'*.

DR
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197 Etico Ister, Cosmographia, 34.

1% como selee en el Mapamundi de Ebstorf.

199 pseudo Metodio, Apocalipsis, 8. Véase Carozzi, Claude; Taviani-Carozzi, Huguette. 1999. La fin des temps. Terreurs
et prophéties au Moyen Age, Paris, Flammarion, pp. 21-22.

110 Gow, Andrew. 1995. The Red Jews. Antisemitism in an Apocalyptical Age. 1200-1600, Leiden-New York-KolIn, Brill,
pp. 47-52.

m Mapamundi elaborado en Inglaterra durante el siglo XIl. Manuscrito Cambridge, Corpus Christi College, 66, p. 22.
Orientado hacia el este. En los confines del norte se observa la presencia de hiperbdreos, grifos, cinocéfalos,
antropoéfagos y el pueblo maldito de Gog y Magog.
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Cerrando el circulo, el continente africano (el sur de la tierra habitada) es otro espacio
abierto a la maravilla y a la magia. Baste pensar que los griegos y los romanos lo consideraban
un territorio pletdrico de los pueblos extrafios'**. El mapa del Salterio, de confeccién britanicay
aparecido a principios del siglo Xlll, representa bien este fenémeno cuando situa a modo de
esquema un gran nimero de seres monstruosos en el margen austral del orbe.

&' fir R ‘"'1?;;- < Pﬁ"" A N
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Mapamundl del Salterio. Detalle de Ias tierras australes (sur de Afrlca)

2 por ejemplo en Plinio el Viejo, V, 43-46.
13 Manuscrito Londres, Bristih Library, Add. MS 28681, f. 9r. Orientado hacia el este.
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En realidad, de acuerdo a las categorias legoffianas, todo en el orbe medieval es susceptible
de transformarse en horizonte onirico. O, mejor dicho, todo es susceptible de ser traspuesto a
una dimensidn de escape y evasion de la dura realidad europea. Incluso América, que comenzd
a figurar en los mapas a partir del siglo XVI, fue un receptaculo de maravillas y monstruos
extraidos de la antigua literatura clasica enriquecida por el pensamiento cristiano. Las mismas
criaturas que poblaban el oriente exédtico fueron reubicadas en el nuevo continente. De ello nos
da cuenta el mapa del almirante otomano Piri Reis (t 1554), que vuelve a situar a cinocéfalos,
blemias y unicornios en el centro de América del Sur. La condicién de lo ignoto es, ciertamente,
el terreno fértil para recibir los suefios europeos, pero siempre siguiendo las reglas de la
tradicion literaria.

MA e - B e/ N . (&R
Mapa de Piri Reis. Detalle de las costas de América del Sur™*.

14 Mapa elaborado en 1513. Orientado hacia el norte.
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Conclusiones

Las reflexiones que iniciara Jacques Le Goff hace ya 50 afios, ademas de ofrecernos un
horizonte onirico, nos permiten hablar de un horizonte cultural o literario, en términos de que,
mas que un imaginario particular sobre el océano indico, pone en evidencia las bases textuales
de la civilizacidén europea (en este caso provenientes de la antigliedad grecorromanas) pero que
estdn presentes también en otras civilizaciones de la cuenca del Mediterraneo y que se
prolongan también mas alla del descubrimiento de América. Por lo mismo, este horizonte se
desarrolla al interior de un grupo muy reducido de hombres, el conjunto de los eruditos y
letrados, laicos o eclesiasticos (aunque generalmente estos Ultimos) que beben de las fuentes
latinas. En definitiva, ademas de los suefios y aspiraciones del occidental, la concepcién del
océano indico nos revela sus bases literarias, con predominancia de las enciclopedias.

Todo horizonte onirico se construye en torno a una serie de reglas y mecanismos bien
establecidos, aunque aparezcan como inconscientes a la sociedad que los maneja. El proceso de
establecimiento de los suefios sobre la tierra no queda al azar sino que debe ser sometido a las
normas de espacializacién y cribado por una tradicién literaria. Dicho de otra forma, el privilegio
de ocupar un lugar en el espacio exige ceiiirse a un complejo y mas o menos estricto control.

El horizonte onirico no es la Unica forma de concebir el extremo Oriente, como dan cuenta
los relatos de los eclesiasticos, cuyas obras no tenian por finalidad divertir al publico. Sin ser dos
orientes distintos, en general estos autores prescinden de la tradicidn literaria que acentua la
descripcion de maravillas (literatura antigua) y se concentran en cambio en la descripcidn
antropoldgica (si podemos llamarla asi) con el fin de preparar la evangelizacién de aquellos
pueblos.

El horizonte onirico no se constituye exclusivamente en el margen este del mundo. Se
encuentra también en el norte, en el sur y en las islas del océano occidental, y todos replican el
mismo modelo de construccion. Estd igualmente en los bosques encantados, en las fuentes de
las hadas, en las montafias y en las grutas de la Europa celta y germanica. Esta en todas partes,
convive con el europeo, cristiano ciertamente, pero muy lejos aun de asimilar a cabalidad todo
lo que la doctrina de la Iglesia conlleva, sobre todo en relacién al espacio profano y libre de
dioses. En definitiva, como los suefios, el horizonte onirico vive dentro de las personas, en lo
mas profundo de su ser.
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