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‘Ni un juguete ni una escena cémica’: lo serio y lo jocoso durante la independencia de
Chile, 1810-1840"

‘Neither a toy nor a comic scene’: the serious and the humorous during the
independence of Chile, 1840-1840
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RESUMEN

La Independencia de Chile como crisis del imperio espafiol estuvo abierta a las experiencias de lo serio y
de lo cémico, como cualquier expresion humana. La elite se sintié abocada a un estricto disciplinamiento
de si misma y del conjunto de la poblacion. Esto exigié poner limites al espiritu comico de la vida. Era
indispensable cumplir las expectativas del nacimiento de una nueva nacion en el concierto de Occidente.
Los rasgos festivos y humoristicos de la cultura popular se descalificaron como expresiones de una barbarie
gue habia que abandonar. El proceso de la Independencia se identificd con la milicia forzosa, la prensa y
su guerra ideoldgica, la intolerancia politica y religiosa, aspectos de la vida que fueron graves y temibles.
La cultura popular, por su cuenta, continud resistiendo tal seriedad civilizatoria.
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ABSTRACT

The Independence of Chile, as a crisis of the Spanish empire, was open to experiences of both seriousness
and comedy, like any human expression. The elite felt compelled to impose strict discipline upon
themselves and the entire population. This required limiting the comedic spirit of life. It was essential to
meet the expectations of birthing a new nation in the Western world. The festive and humorous aspects
of popular culture were discredited as expressions of barbarism that needed to be abandoned. The process
of Independence became associated with compulsory military service, the press and its ideological
warfare, political and religious intolerance—serious and fearsome aspects of life. Popular culture, on the
other hand, continued to resist such civilizing seriousness.
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Introduccion

El presente trabajo propone como problema historiografico la instalacién del canon de lo serioy
lo comico en el tratamiento de la Independencia de Chile. Es una indagacién en el terreno de la
historia cultural para investigar la crisis del Imperio espafiol, entendiendo las expresiones sociales
y sicoldgicas de los sujetos involucrados en esta coyuntura histdrica, distinguiendo entre la elite
y el pueblo comun, como lo ha sugerido la historiografia chilena en los Ultimos veinte afios?. El
estudio histdrico de lo serio y lo jocoso tiene un destacado antecedente en el medievalista ruso
Ardn Gurévich y, ciertamente, en el historiador y filésofo del lenguaje, también ruso, Mijail Bajtin.
Es inexcusable el aporte del antropdlogo vy linglista ruso Vladimir Propp, con su interpretacién
de la risa como recurso magico para crear la vida?, y la reflexion del filésofo y dramaturgo francés
Jean Duvignaud, sobre la risa asociada a la fiesta como abundancia excesiva de la vitalidad®. La

1 Gabriel Salazar, Construccion de Estado en Chile, 1800-1837. Democracia de los pueblos, militarismo ciudadano,
golpismo oligdrquico (Santiago: Editorial Sudamericana, 2005); Leonardo Ledn, Ni patriotas ni realistas. El bajo pueblo
durante la Independencia de Chile, 1810-1822 (Santiago: DIBAM, 2012); Eduardo Cavieres, Sobre la Independencia de
Chile. El fin del Antiguo Régimen y los origenes de la representacion moderna (Santiago: Ediciones Universitarias de
Valparaiso, 2012); Ivan Jaksic, ed., Historia politica de Chile, 1810-2010 (Santiago: FCE, 2017).

2 Ardn Gurevich, «Lo comico y lo serio en la literatura religiosa de la Edad Media», Didgenes 90 (1975); Mijail Bajtin,
La cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento. El contexto de Francois Rabelais (Madrid: Alianza, 2005);
Vladimir Propp, «La risa ritual en el folklore: el cuento de Nesmejana», en Edipo a la luz del folklore. Cuatro estudios
de etnografia histérica estructural, Vladimir Propp (Madrid: Fundamentos, 1980), 47-86.

3 Jean Duvignaud, El sacrificio inutil (México: FCE, 1997), 171-212.



historiografia cultural del humor tiene una expresion en la obra editada por los historiadores
holandeses Jan N. Bremmer y Herman Roodenburg®.

En nuestro caso el marco tedrico se basa en tres autores de fines del siglo XX e inicios del siglo
XXI. El estudio histérico-sociolégico de Peter Berger, Risa redentora. La dimension comica de la
experiencia humana (Barcelona 1999), el estudio histérico-literario de Luis Beltran Almeria, La
imaginacion literaria: la seriedad y la risa en la literatura occidental (Barcelona 2002), y el estudio
historico-antropoldgico de Barbara Ehrenreich, Una historia de la alegria. El éxtasis colectivo de
la Antigtiedad a nuestros dias (Barcelona 2008). Las tres obras reflexionan en torno a una
experiencia cotidiana: la realidad historica recurrente de la risa, la comicidad y la alegria como
expresiones de la convivialidad humana. Particularmente, como una dimensién subversiva frente
al canon de los sistemas epistémica y socialmente establecidos.

Peter Berger examina los prejuicios intelectuales occidentales acerca de la risa (Platén,
Ciceron, Hobbes). Lo comico se revela en un nivel profundo y sorprendente de la realidad: “La
experiencia de lo cémico ofrece un diagnodstico particular del mundo. Penetra mas alla de las
fachadas del orden de las ideas y del orden social y desvela otras realidades que acechan detras
de las realidades superficiales. [...]. Toda clase de fendmenos inesperados pueden emerger desde
‘abajo’ y también pueden abrirse repentinamente brechas por las que las cosas y las personas
situadas ‘arriba’ desaparecen en el mundo extrafio que hay debajo. [...]. Por esto, lo comico es
siempre potencialmente peligroso”. “Al igual que ocurre con lo sagrado, lo cdmico debe ser
contenido, domesticado, a fin de evitar que su amenaza potencial contra el orden social se haga
realidad”. La experiencia comica se asocia al juego v la libertad, presentes en el mundo no adulto,
infantil. La experiencia cémica es una percepcion contrafactica del mundo, una suspension de la
determinacién sufriente y tragica de la humanidad. Las manifestaciones estéticas de lo jocoso,
segln el autor, se observan en las culturas y ritos cémicos de Africa, o en el misticismo zen de
Asia®.

Luis Beltran Almeria realiza una critica histérico-literaria a la estética de la seriedad en
Occidente, identificada con la exaltacion del héroe, o patetismo, y la exaltacion del sabio, o
didactismo. Esta estética laimpone una elite gobernante para educar en los regimenes histéricos
de desigualdad social. La estética de la risa, por su parte, “representa la dimensién igualitaria y

|II

libre del mundo”, que forma parte del “mundo de la fiesta”. “[La] risa se funda sobre la utopia

” o u

de la permanente regeneracion de la vida”. “El fundamento de la risa es ese caudal de imagenes
creado durante milenios de vida en la igualdad y en la diversidad mas elementales [...]. En ese

4 Jan Bremmer, Herman Roodenburg, eds., Una historia cultural del humor: desde la Antigliedad hasta nuestros dias
(Madrid: Sequitur, 1999).

> Peter Berger, Risa redentora. La dimension comica de la experiencia humana (Barcelona: Kairds, 1999), 78, 115, 120,
132,292, 331.



mundo no hay fronteras, nisiquiera la frontera entre la vida y la muerte [...]. Alli cohabitan dioses,
muertos y mortales. Y el transito entre esos estados es la risa, la risa ritual”®.

Barbara Ehrenreich advierte las raices de la experiencia cdmica en los éxtasis dionisiacos de
la Antigliedad. Aunque estos fueron censurados por la filosofia y la politica occidentales se
aprecia su importancia en las manifestaciones populares contra el colonialismo moderno

europeo. En Asia, Africa, Oceania y América indigena la “efervescencia colectiva”’, la

“communitas”®

son mecanismos caracteristicos en la consistencia de una identidad y una
exaltacion social descolonizadora. Los cuerpos se expanden a través de la fiesta, la danza, la
musica y, en general, los rituales utilizados “para alcanzar el placer comunal, e incluso el éxtasis
o el estado de dicha absoluta”. Esta cultura del entusiasmo fue una experiencia indispensable en
la resistencia ante el Occidente sospechoso del carnaval de los siglos XVI a XIX®. La singularidad
comica en la América indigena y africana revierte el puritanismo y la melancolia alentadas por la
elite europea®.

El problema historiografico busca discernir hasta qué punto el proceso de la Independencia
de Chile requirid la construccidn de una estética de la seriedad que asegurara en los hechos y en
la conciencia colectiva la creacion de una identidad nacional con la consolidacion de un orden
politico estable y valido de acuerdo al horizonte civilizador de Occidente. Al mismo tiempo,
preguntamos de qué modo tuvieron lugar las expresiones de comicidad y jocosidad propias de
toda cultura y comunicacién humana, y hasta qué punto estas expresiones se manifestaron o no

en la mayoria mestiza o de castas de Chile, distante del férreo protagonismo de la elite'’.

El espiritu de |a seriedad

“[Huye] de las bufonadas groseras, gestos, satiras y murmuracion
[...]. Para reir, no daras grandes carcajadas.”

José Ignacio Cienfuegos, Catdn cristiano-politico para el uso de las
escuelas de la Republica de Chile. (Valparaiso: Imprenta del
Mercurio, 1859), 52-53.

6 Luis Beltran Almeria, La invencidn literaria. La seriedad y la risa en la literatura occidental (Barcelona: Montesinos,
2002), 53-63, 201-207, 243.

7 Emile Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa (México: FCE, 2012).

8 Victor Turner, El proceso ritual (Madrid: Taurus, 1988).

9 Peter Burke, La cultura popular en la Europa moderna (Madrid: Alianza, 2010).

10 Barbara Ehrenreich, Una historia de la alegria. El éxtasis colectivo de la Antigiiedad a nuestros dias (Barcelona:
Paidds, 2008), 14, 22, 30, 103-122, 155-179.

11 Maximiliano Salinas, Risa y cultura en Chile (Santiago: Universidad ARCIS, 1996); Maximiliano Salinas, «El tiempo
colonial y su desarticulacién por la risa: Juan Verdejo, roto de Chile», en Simposio Internacional sobre Patrimonio
Inmaterial. La voz y el ingenio. El humor, el chiste, la ironia, el gesto intencionado, ed. por Fundacion Joaquin Diaz
(Uruefia: Centro Etnografico Joaquin Diaz, Diputacion de Valladolid, Junta de Castilla y Ledn, 2008) 58-75; Maximiliano
Salinas, «El Chile de Juan Verdejo: discursos identitarios y estereotipos nacionales en la prensa humoristica de Chile
en el siglo XX», en Identidades nacionales en América Latina. Discursos, saberes, representaciones ed. por Katharina
Motzkau, Vanessa Hose, Antonio Saez-Arance, (Stuttgart: Akademischer Verlag, 2017), 287-307.



La Independencia de Chile puede concebirse como la instalacién de un tiempo especialmente
serio, como lo manifiestan las palabras del presbitero y mas tarde obispo de Concepcién José
Ignacio Cienfuegos. Se debia instalar un proceso politico, cultural y estético destinado al control
del Estado nacional por una minoria enfrentada a los desafios de una sociedad multicultural
integrada por complejas y atrevidas identidades mestizas, indigenas y mulatas, resultado de
tradiciones amerindias, africanas e ibéricas. Esta sociedad, amplia mayoria de la poblacion de
Chile central, constituia de suyo una amenaza para la estabilidad de la elite. Poco antes de la
Junta de Gobierno de 1810, y al fin, desde siglos, esta elite fue presa del miedo ante las
expresiones desbordantes del multiexpresivo pueblo de Chile!?. En 1823, Juan Egafia, profesor
de latin y retdrica en la Universidad de San Felipe, principal intelectual de la Independencia,
sefiald que la revolucidon no podia ser, como algunos pensarian, “un juguete o una escena
comica”!?. Esta fue la preocupacion cultural de la elite mds influyente. La emancipacion no podia
ser plebeya, ni menos cdmica. No debia ser, ni en sus inicios ni en su reconocimiento
internacional, una empresa de rasgos poco serios. Por el contrario, la elite iba en procura de la
suma del podery de la riqueza. Esto, sin duda, nada tenia que relacionarse con un “un juguete o
una escena comica”. Los patricios, segun Miguel Luis Amunategui, “estaban convencidos de que
714 iCudles eran
las pretensiones de José Santiago Portales Larrain, padre de Diego Portales? Segin Samuel

podian ser tan opulentos como los habitantes de la mejor provincia de Espafia

Johnston: “{Anciano infatuado! [...], su animo estrecho se forjaba ideales de grandeza superiores
a las de un monarca, a tal punto, que el emperador Napoléon no es tan grande hombre en su
concepto como él se considera a si mismo”*>. Mateo de Toro y Zambrano fue caracterizado por
Manuel Antonio Talavera: “[Preocupado] con el bien y seguridad de la patria y mucho mds con
la codicia, que como dice Feijoo, es mayor en la vejez, se persuadia con los sugerimientos de
todos de que laJunta era un arbitrio de perpetuar su mando de Presidente del Reino”*®. El cabildo
abierto del 18 de Septiembre de 1810 debia ajustarse a las medievales Siete Partidas: faltando
el rey debian “juntarse todos los mayorales del reino, asi como los prelados, los hombres ricos y
los nobles”Y. Ese dia la ciudad permanecio bajo estado de sitio'®. La conmemoracion del segundo

12“| a plebe, conformada por indios, mestizos, negros y castas, constituia mas del 90 % de la poblacién de Chile central,
y era heterogénea tanto cultural como racialmente.” Ledn, Ni patriotas..., 96.

13 Juan Egafia cuestiond el “proyectismo pueril de los que creen que la revolucion es ‘un juguete o una escena cémica’”,
Mario Géngora, «El pensamiento de Juan Egafia sobre la reforma eclesiastica. Avance y repliegue de una ideologia de
la época de la Independencia», en Estudios de historia de las ideas y de historia social, Mario Géngora (Valparaiso:
Ediciones Universitarias de Valparaiso, 1980), 198-199.

14 Miguel Luis Amunategui, La cronica de 1810 (Santiago, 1911), I, 180.

15 Samuel Johnston, Cartas de un tipégrafo yanqui en Chile y Pert durante la Guerra de la Independencia (Buenos Aires,
1967), 37.

16 Manuel Antonio Talavera, Revoluciones de Chile (Santiago: Céndor, 1937), 74.

17 Sergio Villalobos, Tradicion y reforma en 1810 (Santiago: Universitaria, 1961), 225.

18 Ledn, Ni patriotas..., 30.



aniversario del cabildo, en 1812, se festejo con un baile “favorecido por la presencia de cerca de
doscientas sefioras, la mayor parte literalmente cargada con oro y perlas”®.

Algunos miembros de la elite independentista provenian de la distinguida prosapia colonial
de Chile. Juan Martinez de Rozas tenia entre sus ancestros a Jerénimo de Alderete, primer
gobernador de Chile nombrado por la Corona, y al capitdn Alonso de Reinoso quien mandé a
torturar a Caupolican?®. Rozas distinguia muy bien entre elite, y ‘multitud’ o ‘populacho’?..
Cuando los patriotas exiliados en la isla de Juan Fernandez regresaron a Valparaiso llevaban
consigo, junto a sus sirvientes y criados, “sus medallas e insignias de nobleza”?2. Uno de los
proceres de la Independencia, Fernando Errdzuriz Aldunate, por ‘godo’ y mondrquico, fue

723 |os magnates de la emancipacion, sin duda la familia Larrain,

apodado “Fernando VIII
descendian de quienes en el siglo XVII “se enorgullecian de no tener una sola gota de sangre
mora o judia [...]. Asi aquella era una raza esencialmente espafiola, limpia de toda mala mezcla”
24 Fueron los descendientes de los ‘godos’, los ricos y nobles cristianos que discriminaron a
arabes vy judios en la Espafia medieval. Bernardo O’Higgins distinguio a dicha familia, Ilamandola
“los beneméritos Larraines”?°. El cabildo de Talca caracterizd al parroco de la ciudad y futuro
dirigente eclesiastico de la Revolucion José Ignacio Cienfuegos como “de calidad noble, libre de
toda mala mezcla”?®.

Esta elite estimod que la crisis politica se resolveria evitando que otros protagonistas, mas
rebeldes o menos blancos o ‘puros’, alcanzaran protagonismo en la revolucién y en la
organizacion republicana. Juan Egafia, el académico de la Universidad de San Felipe, advirtié en
sus recomendaciones acerca del nuevo gobierno de Chile: “Vileza y corrupcion de la plebe. - [...]
debe V.S. prohibir la introduccion de negros para quedarse en Chile, [...]. Hombres que tienen la
infamia vinculada a su color y que por ello deben vivir sin esperanza de alguna consideracién, no
pueden tener costumbres ni honor; gozan lo que pueden, que es el placer de los vicios; ellos se
unen alarestante plebey la hacen igualmente vil. En Chile no hay ramo de industria que ejerciten

los negros ni los indios, con que no son necesarios; [...]”?”. Manuel de Salas, para desacreditar en

19 Johnston, Cartas de un tipdgrafo..., 81.

20 Amunategui, La cronica de 1810..., 1,11, 132. Al propio tiempo su suegro fue “el comerciante mas rico del Sur”, José
de Urrutia y Mendiburu, Domingo Amunategui Solar, La Revolucion de la Independencia (Santiago: Imprenta y
Litografia Universo, 1945), 14-15.

21 Julio Pinto, Verdnica Valdivia, ¢ Chilenos todos? La construccidn social de la nacién 1810-1840 (Santiago: LOM, 2009),
28.

22 Simon Collier, Ideas y politica de la Independencia chilena 1808-1833 (Santiago: Andrés Bello, 1977), 234.

23 |bidem, 305.

24 Amunategui, La crénica de 1810..., 11, 115-116.

25 Carta de Bernardo O’Higgins a Juan Mackenna, 20.7.1814, Ernesto de la Cruz, Epistolario de Don Bernardo O°Higgins
(Madrid: Editorial América, 1920), |, 49.

26 Amundategui, La crénica de 1810..., 1, 354.

27 Talavera, Revoluciones de Chile..., 134.



1811 al gobernador espafiol Antonio Garcia Carrasco, expresé que tenia familiaridad con una
“gorda, vieja y asquerosa negra”?8.

Cuando en 1824 se derrumbd la constitucién politica de Juan Egafia, el jurista expresd su
desazoén a su hijo Mariano en Londres: “[Las novedades] publicas son muchas y bien tristes [...].
Se convocd la chusma de cajoneros del portal y cuanto indecente podia atraerse haciendo un
papel muy principal, los mulatos Peluca y Cafias [...]. Arrancaron los retratos de O'Higgins y San
Martin, los hicieron pedazosy botaron a la calle [...]. Los demagogos de la poblada y sus sectarios
hacian el mas indecente alarde de su insolencia [...]. Todos los hombres sensatos opinan aqui
gue si te hubieras mantenido en el Ministerio seguramente se hubiera preservado el pais de esta
revolucién”?°,

éCudl fue el caracter de los dirigentes revolucionarios? Segun Miguel Luis Amunategui,
Camilo Henriquez habria sido un escritor especialmente serio y meticuloso. “Durante toda su
carrera de diarista nunca desmintid su circunspeccion y su mesura; jamas su pluma se mojé en
hiel para escribir diatribas y pasquines, en vez de articulos sesudos y razonados; [...]”*°. Luis
Montt resaltd su “caracter meditabundo y melancdlico”, de “temperamento sombrio”, de tono
“siempre serio y grave”, de “lenguaje seco y duro”3!. Segiin Montt, para Henriquez, “el vulgo

[era] casi siempre insensato”3?

. El valor supremo del orden se advierte en su discurso de
instalacion del Congreso nacional en 1811: “Este es el gran principio del orden publico
establecido por la Divina Providencia. Asi es como todo poder se deriva de Dios [..]. Su
trasgresion induce la licencia, azote horroroso de la sociedad. La licencia se confunde con la
anarquia de los gobiernos populares”33.

Lo perentorio era que las instituciones nacionales, fuesen las que fuesen, funcionaran,
preocupacion manifestada expresamente por el Imperio britanico. En 1825 Mariano Egafia le
expresa a su padre: “Fui a mi conferencia con Mr. Canning [canciller del rey Jorge IV], y a
desengafiarme nuevamente del funesto resultado del desorden en que aqui se cree que estan
las cosas de Chile [...]. Le encontré perfectamente instruido de las cosas de Chile; [...]. Me
preguntd en seguida si aun usaba el Director de facultades dictatoriales”3*. En 1827 Mariano

Egafia hizo su historica afirmacion contra la “furia democrética’: “[Tantos] crimenes y tantos

28 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 27. El motivo de la ‘negra’ sirvienta de Garcia Carrasco recorre la historiografia
de la Independencia, manifestando el racismo y sexismo de la elite.

29 Carta de Juan Egafia a Mariano Egafia, 29 de julio de 1824, Juan Egafia, Cartas de don Juan Egafia a su hijo Mariano
1824-1828 (Santiago: Sociedad de Bibliéfilos Chilenos, 1946), 46-56.

30 Miguel Luis Amunategui, «Camilo Henriquez», en Galeria Nacional, ed. por Narciso Desmadryl (Santiago: Calle de la
Bandera, cerca de La Cafiada, 1854), I, 23.

31 Luis Montt, Ensayo sobre la vida i escritos de Camilo Henriguez (Santiago, 1872), 18, 21, 30, 82, 84.

32 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 30.

33 Raul Silva Castro, Escritos politicos de Camilo Henriguez (Santiago: Universidad de Chile, 1960), 56.

34 Carta de Mariano Egafia a Juan Egafia, Londres, 22 de mayo de 1825, Mariano Egafia, Cartas a su padre 1824-1829
(Santiago: Sociedad de Bibliofilos Chilenos, 1948), 82-83.



desatinos que se cometen desde Tejas hasta Chiloé, todos son efectos de esta furia democratica
que es el mayor azote de los pueblos sin experiencia y sin rectas nociones politicas” 3. José
Miguel Infante habia dicho un afio antes que la democracia no era para ni nifios ni para plebeyos,
ya que estos “jamas pueden obrar con libertad, que equivale a no tener discernimiento”3®. “La
igualdad es el delirio del republicano fanatico y la libertad frenética, el sepulcro de las
republicas”, opind Jorge Beauchef, oficial napolednico al servicio de Chile®.

Los intelectuales de 1810 eran la expresion razonada de la sociabilidad de la elite. Bernardo
de Vera y Pintado, autor de la Cancion Nacional de Chile en 1819, “estaba mas o menos
intimamente relacionado con todos los magnates de Santiago” 8. El presbitero Cienfuegos habia
sido comisario del Santo Oficio de la Inquisicién en la provincia del Maule®°. Bernardo O’Higgins
le solicité la redaccion del manual escolar de educacion civica y religiosa conocido como Catdn
cristiano-politico para el uso de las escuelas de primeras letras del Estado de Chile de 1819,
publicado en su sexta edicion en Valparaiso en 1859. Cienfuegos ensefia los valores del nuevo
orden politico: “[Dios] Es el Supremo Emperador sin cuya orden o permision no se puede hacer
cosa alguna en los cielos nien latierra [...]. Cuando te presentes en la iglesia, o santuario, le daras
el culto externo que ordena nuestra adorable religion con la gravedad y compostura que exige
la presencia de la deidad suprema, sin puerilidades y ridiculeces dictadas por la supersticion [...].
Eres superior al cielo, tierra, y a todas las criaturas visibles. Estas, como te he dicho, han sido
criadas para tu servicio, y tu para Dios. [...]. Si eres verdadero patriota, deberds ser muy sumiso
a la Constitucion del Estado y mandamientos del Gobierno. Asi libertards de muchos males a tu
patria, cumplirds con el pacto social y con el precepto del Altisimo que ordena, que todo
individuo sea obediente a las potestades sublimes”4°. Al sistema republicano se entraba a
obedecer, a razonar, y a trabajar. “Las pasiones, como te he dicho, son las inclinaciones viciosas
de nuestra voluntad, que apartdndose de lo que dicta la recta razén, ocasionan todas las
desgracias que afligen al hombre. Para evitarlas, [...], debes poner especial cuidado en huir de la
ociosidad, que (segln dice el refran) es la madre de todos los vicios, y aplicarte a cosas Uutiles y
loables [...]. No has nacido para divertirte, sino para ocupar utilmente el tiempo de tu habitacion
sobre la tierra, cumpliendo con las obligaciones de tu estado”*. La pedagogia de Cienfuegos
recuerda las convenciones morales del estoicismo latino imperial que habia forjado el orden y la

35 Collier, Ideas y politica..., 312.

36 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 177.

37 Patrick Puigmal, Raul Nufiez, «La imagen de Chile y de los chilenos a través de los escritos de la oficialidad
napoléonica durante la Independencia 1817-1830», Alpha 31 (2010): 243-255.

38 Amunategui, La crénica de 1810..., 11, 196.

39 |bidem, |, 355.

40 José Ignacio Cienfuegos, Caton cristiano-politico para el uso de las escuelas de la Republica de Chile (Santiago,
Imprenta y Libreria del Mercurio, 1859), 4-5, 7.

41 |bidem, 23-24, 43.



catequesis colonial®. El cdustico Diego Portales se permitié esta semblanza del autor del Catén
cristiano-politico: “Véalo Ud., siempre ocupado de si mismo y de sus conversaciones con el Papa
[...] puedo asegurar que a mas de torpe es leso, muy leso, ridiculo y muy acreedor al epiteto de
Na Tomasita, con que es conocido”*3.

éTendrian cabida emociones como el amor y su expresion libre, aspecto sin duda relacionado
con la alegriay el buen humor, en el &nimo de los fundadores de la Republica? ** La preocupacion
por el orden publico fue determinante. Camilo Henriquez censura a los “pueblos supersticiosos”
que “gustan de tramoyas de enamoramientos”*. Juan Egafia encomié en un melodrama a una
joven capaz de dejar a su amante por obedecer a su esposo y a su padre. El deber tenia que
vencer al amor. Atribulado, su amante le queja a la heroina: “é Qué significa ese semblante serio?
/ Ese frio mirar?, esa entereza? / ¢ Quién me quitd, sefiora, tu terneza?” Ella le responde: “El
orden soberano de los dioses, / Para siempre mudd nuestros destinos. / Obedece el decreto
aunque te agobia: / El cielo te lo manda, y no Zenobia”*®. El amor fue desechado como un impetu
caprichoso y funesto. Dice El Argos de Chile en 1818: “[El amor] esta sujeto al capricho, y se
minora con el tiempo; [...]; el amor es ligero en sus halagos, y funesto en sus aventuras; [...]"*".
Cuando Camilo Henriquez se toma la libertad de publicar un poema de amor de Bernardo de
Vera y Pintado en el Mercurio de Chile, el autor del himno nacional protesta contrariado: “[Ya]
pasd el tiempo en que pudiese dispensarse a la edad irreflexiva hacer alarde de [estar
enamorado] que en todos tiempos debe disimularse por una buena moral y educacién en
respeto a las virtudes publicas, para las cuales no son la mejor leccién ediciones de esta clase.
Permita V. pues esta protesta en su periddico”*®.

Mads que el amor la elite de la Independencia promovid la lucha, o la franca odiosidad, por
supuesto contra los espafioles. Segun El Censor de la Revolucion en 1820: “Es justo alabar a
nuestros Gobiernos por el celo con que en general han hecho la guerra a los enemigos de la
prosperidad del pais, fomentando especialmente al principio, el odio contra los espafioles, [...]”
49 Lo que se fomentd fue, como se dijo en 1825 o 1836, el “amor al orden y a las instituciones”.

42 Max Pohlenz, La Stoa. Storia di un movimento spirituale (Milano: Il Pensiero Occidentale, 2012).

43 Francisco A. Encina, Portales. Introduccion a la historia de la época de Diego Portales (1830-1891) (Santiago:
Nascimento, 1964), |, 144.

44 Maximiliano Salinas, «De Atenea a Afrodita: La risa y el amor en la cultura chilena», Atenea, 495 (2007): 13-34.

45 Asi escribié en la Aurora de Chile en 1812, Agustin Edwards, Camilo Henriquez (Santiago: Prensas de la Universidad
de Chile, 1934), 20.

46 Juan Egafia, Ocios filosoficos y poéticos en la Quinta de las Delicias (Londres: Impreso por Manuel Calero, 1829),
141-142.

47 El Argos de Chile (Santiago, 4 de junio de 1818).

48 Mercurio de Chile (16 de octubre de 1822). El poema narraba las cuitas de un amante desdichado: “El veneno con
que mata / la ingrata que tanto quiero / por lo activo no intimida / como aflige por lo lento. /... / Invoco ansioso la
muerte / etc”, Mercurio de Chile (5 de octubre de 1822).

49 E| Censor de la Revolucidn (Santiago, 30 de abril de 1820). ¢ Contribuyd la Revolucidn a inculcar sentimientos odiosos
y criminales en las poblaciones de América del Sur? Al respecto la observacidn del cientifico francés Alcide D'Orbigny
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El presidente Joaquin Prieto lo asegurd: “[El] amor al orden [...] es el distintivo de una inmensa
mayoria de los chilenos, [...]”°.

Como gesta de empresarios y comerciantes, sobre todo la familia “numerosa y temible de
Larrain”, en la expresion del historiador Melchor Martinez, con su afan por identificarse con el
progreso de Occidente, los impulsores de la Independencia vieron a las culturas populares como
poblaciones que tenian que abandonar sus usos y costumbres. Habia llegado el tiempo de la
prosperidad, de los negocios. En su memoria sobre la libertad de comercio, Anselmo de la Cruz,
secretario del Consulado, imagind un mundo diferente para los ‘rotos’ en 1809. Estos
“abandonarian el detestable uso del poncho, la camisa y calzones de bayeta; no andarian
descalzos, ni tan andrajosos nuestros gafianes y jornaleros; y viéndose ellos mismos mejor
portados, se contendrian, no se abandonarian como brutos a cuanto desorden sugiera la mala
inclinacién”®!. Integrados al consumo vy a la propiedad individual se tornarian estoicos y serios
ciudadanos. Hasta mediados del siglo, sin embargo, los ‘rotos’ no obtendran gran cosa, como
sefiald Santiago Arcos en 1852: “De los ricos es y ha sido desde la Independencia el gobierno. Los
pobres [...] en la Republica no han contado para nada, han gozado de la gloriosa Independencia
tanto como los caballos que en Chacabuco y Maipu cargaron a las tropas del rey”>2. Dividida a
poco andar la elite entre pelucones y pipiolos, el pueblo los miré con indiferencia y optd por
reirse de ellos: “Los pelucones aseguraban a los pobres el sosiego...iY los pipiolos que les
ofrecian? Obligarlos a servir por poca paga [...]. Bien hicieron los pobres en reirse de ambos
partidos”>3.

Lo que no estaba permitido era reirse. La elite republicana optd por un estilo de vida
espartano. El general Luis de la Cruz aconsejo a Bernardo O’Higgins en 1817: “Fuerza armada se
necesita, que es la que impone terror”>*. O’Higgins, quien se imagina un dictador romano, le
advirtié a José de San Martin: “Ese pueblo requiere palo de ciego; es muy revolucionario; pero

luego que suena el chicote no hay quien chiste”>.

en 1844: “Esa costumbre de asesinar no existia antes de las revoluciones que determinaron la emancipacién de las
Provincias Unidas. Podiase entonces ir, con la mayor seguridad, del Peru a Buenos Aires, con mulas cargadas de dinero,
y el camino de Buenos Aires a Corrientes era el mas seguro; pero las guerras partidistas y el caracter un tanto
sanguinario de la casta de los gauchos o pastores, acostumbrados a la sangre, desarrollaron en ellos los gérmenes del
pillaje y los han hecho tan indiferentes a la muerte de un hombre como a la de los animales que estan acostumbrados
a sacrificar”, Alcide D’Orbigny, Charles Wiener, Charles La Condamine, Viajes por América del Sur (Madrid: Aguilar,
1958), 237.

50 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 143, 254, 329.

51 Amunategui, La crdnica de 1810..., 1, 105-106.

52 Santiago Arcos, «Carta a Francisco Bilbao, 29 de octubre de 1852», en Estructura social de Chile, Hernan Godoy
(Santiago: Editorial Universitaria, 1971), 205.

53 Godoy, Estructura social de Chile..., 207.

54 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 112.

55 De la Cruz, Epistolario de Don Bernardo O’Higgins..., 1, 111-112.
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O’Higgins mandd evitar en la Navidad de 1817 “las risadas, griteria y otras acciones
desordenadas e indecorosas”>®. En 1818 prohibié asimismo el trafico de pinturas o figuras
“escandalosas e inhonestas”, y el establecimiento de “ramadas” en la Navidad®’. Las procesiones
religiosas debieron excluir la presencia de coscorobas o “negros vestidos con trajes ridiculos”>8.
En 1819 suprimio las procesiones religiosas nocturnas argumentando que éstas no eran serias,
pudiendo ser acusadas como “titeres eclesidsticos”, o “recreaciones a lo divino”*°. En 1821
prohibié el carnaval. Y se cuidé de tener a raya, hasta su eliminacion fisica, a personajes discolos
y cercanos a las costumbres del ‘populacho’ como Manuel Rodriguez®. Para O’Higgins y su
circulo intimo Rodriguez era nada mas que un salteador, un ladrén®t. En 1822, por su intermedio,
ya se habia abolido la fiesta popular de San Pedro en Valparaiso®.

Juan Egafia prohibid la produccién y venta de “chichas” y “ponche”®. Pulperias y chinganas
fueron sometidas a la ley marcial®. En 1823 £/ Tizén Republicano, periddico ‘pipiolo’, instaba a
venerar la religion sin el acompafiamiento ridiculo de “cascabeles y zarandajas”®. El Gobierno
amenazo, al afio siguiente, con castigar el “verter o cantar palabras o canciones obscenas o
escandalosas”®. En 1829 se prohibieron los pregones de los vendedores callejeros®’. El periddico
El Araucano en 1831 se congratulé porque en la celebracién del 18 de septiembre de ese afio
“no se vio un ebrio, no se percibié el mas pequeiio motivo de desorden, no se oyé una palabra

indecorosa”®s.

56 Ledn, Ni patriotas..., 786.

57 Sergio Fernandez Larrain, OHiggins (Santiago: Orbe, 1974), 88; Boletin de las Leyes i decretos del gobierno 1817-
1818 (Santiago: Imprenta Nacional, 1898), 373-374, 403.

58 Amundategui Solar, La Revolucion..., 99.

59 «Una tentativa para reglamentar las procesiones. Carta de Joaquin Echeverria al gobernador del Obispado, 1819»,
en Revista Chilena, XLIII (1921): 324-325.

60 Maximiliano Salinas, «iEn tiempo de chaya nadie se enoja! La fiesta popular del Carnaval en Santiago de Chile 1880-
1910», Mapocho 50 (2001): 321-322; Maximiliano Salinas, «El espiritu carnavalesco y la defensa de la tierra: las poesias
populares sobre Manuel Rodriguez, el guerrillero de la Independencia de Chile», Caravelle 88 (2007), 31-47.

61 Guillermo Felid Cruz, Conversaciones histéricas de Claudio Gay (Santiago: Andrés Bello, 1965), 215-218.

62 “A mi juicio, no debiera haberse abolido la festividad de San Pedro, que tan peculiarmente se adapta a un sitio que
estd junto al mar”: Maria Graham, Diario de mi residencia en Chile en 1822 (Santiago: Editorial del Pacifico, 1953), 67.
Sobre la dictadura de O’Higgins, Juan Luis Ossa-Santa Cruz, «El gobierno de Bernardo O’Higgins visto a través de cinco
agentes estadounidenses, 1817-1823», Co-herencia 13, 25 (2016), 139-166.

63 Domingo Amunategui Solar, Los proceres de la Independencia de Chile (Santiago: Balcells, 1945), 240.

64 Leonardo Ledn, «Reclutas forzados y desertores de la patria: el bajo pueblo en la guerra de la Independencia 1810-
1814», Historia 35 (2002): 260.

65 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 194.

66 |bidem, 189.

67 El cabildo de Santiago prohibio el pregdn de los aguateros en 1829: “iAgua, aglita, aglita clarita, clarita la aguita,
fresquita la agulita, la buena aguita...!”, Guillermo Felit Cruz, Santiago a comienzos del siglo XIX. Crdnicas de los viajeros
(Santiago: Andrés Bello, 1970), 146.

68 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 256.
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Elideal fue reconocerse en la sobriedad de la Antigliedad grecorromana®. En 1812 el espacio
publico de la celebracion del 18 de septiembre en la capital se cubrid de frases latinas
incomprensibles para el vulgo: “Aurora libertatis chilensis”, “Umbris et nocti, lux et libertas
succedunt”, “Post tenebras lux”, “Aut Consiliis aut Ense”, “Desiderium libertatis omnibus licitum
est”, “Salus populi suprema lex est”’°. José Joaquin de Mora ensefiaba en su Liceo de Chile
autores latinos e historia griega. Era el programa de la introduccién mental y espiritual a un
Occidente decoroso, sumiso y virtuoso’l. Pueden aplicarse al caso las observaciones del
historiador Georges Duby: “El discurso de los antiguos ya no incité al humanismo libertino y
tierno. Exhorto a la virtud. Hablé de obediencia, de orden impuesto [...]. De tal modo, se realizo
una seleccion entre los recuerdos del pasado mediterrdneo. Termind tendiendo sobre los
placeres de la vida la pantalla de un proyecto de sociedad moralizada, sumisa, concentrada toda
ella —[...]- bajo los ojos de un amo cuyo oficio consistié en verlo todo, regirlo todo, reprimirlo
todo”’?.

La Independencia fue un tiempo de guerra. Esto aumentd la actitud espartana. Juan Martinez
de Rozas estimaba que tres cosas se debian atender para gobernar bien el pais: “guerra, guerra
y guerra”’3. Los monarquistas invocaban a San Miguel Arcangel, “Principe General de los Ejércitos
del Cielo”’*. En 1812 advierten los patriotas: “[Cada] ciudadano es un guerrero para sostener los
derechos de la sociedad”’®. En 1813 O’Higgins, con su espiritu militarista, se transporta a las
guerras de la Antigliedad cldsica: “Cual después de la muerte de Epaminondas, ha quedado
nuestra desgraciada Tebas vacilante en sus destinos”. Cuando lo obligaron a abdicar se comparo
en carta a Simoén Bolivar con los generales Anibal y Escipidn, este ultimo general romano de la
Segunda Guerra Punica: “Un pago igual al que recibieron de sus Republicas Anibal y Scipion me
ha separado del mando”’®. José de San Martin alentd durante la preparacion del Ejército
Libertador “un espiritu bélico tan acentuado, que hasta los nifios de las escuelas tenian ejercicios
de armas” 77 Lord Cochrane expresé en 1823: “Chilenos; vosotros sabeis que la Independencia

69 Maria Gabriela Huidobro Salazar, «Clasicos grecorromanos en tiempos de la independencia de Chile: autores, libros
e influencias», Iberoamericana 17, n° 64 (2017): 129-146.

70 Talavera, Revoluciones de Chile, 647-648.

71 Miguel Luis Amunategui, Don José Joaquin de Mora. Apuntes biogrdficos (Santiago: Imprenta Nacional, 1888), 147-
148.

72 Fernand Braudel, Georges Duby, coords., E/ Mediterrdneo. Los hombres y su herencia (México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1992), 180.

73 Feli Cruz, Conversaciones con Claudio Gay..., 24.

74 Jaime Valenzuela Mérquez, «Los franciscanos de Chillan y la Independencia: avatares de una comunidad
monarquista», Historia 38, n2 | (2005): 113-158.

7> Aurora de Chile, 23 de julio de 1812, en Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 56.

76 De la Cruz, Epistolario de Don Bernardo O°Higgins..., 1, 43; 11, 216. Sobre la admiracion de O’Higgins por la Antigliedad
griega, ver su despedida a los chilenos al marcharse al Peru. Les pide que adopten las instituciones republicanas “con
aquella deferencia generosa que prestaron a Soléon todos los partidos que devoraban a Atenas”, Jaime Eyzaguirre,
O’Higgins (Santiago: Zig-Zag, 1950), 394.

77 Eyzaguirre, O'Higgins..., 164.
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se logra a la punta de la bayoneta”’®. Agustin de Eyzaguirre dijo en 1813: “[Nuestra] infanteria
entrd a bayoneta calada esparciendo por todas partes el terrory la muerte”. 7° En 1837 Bernardo
O’Higgins se refirié a “la feroz y sanguinaria lucha por la Independencia”®. La batalla de Maipu
en 1818 fue un ejemplo. Comentd el comerciante britdnico Samuel Haigh: “La carniceria fue
grandisima y me decian algunos oficiales que habian servido en Europa, que nunca presenciaron
nada mas sangriento que lo ocurrido en esta parte del campo de batalla [...] los corredores,
paredes y pisos, con porciones de sesos y codgulos y salpicaduras de sangre, y todo el lugar, por
dentro y fuera, cubierto de cadaveres [en la hacienda de Lo Espejo]... La carniceria, considerado
el nimero de los combatientes, fue inmensa; de doce mil hombres tres mil quedaron fuera de
combate”®. Benjamin Vicufia Mackenna admitié 1.800 caddveres por ambos bandos. En Maipu
“fueron sepultados y quemados en piras alternadas de ramas y caddveres, mil realistas y
ochocientos soldados del ejército unido”®. La batalla de Maipu trastornd la calma dominical del
5 de abril de 1818. Segun los viajeros de la época: “Era esta la mafiana del domingo 5 de abril, Ia
mas deliciosa época del afio en Chile; ni una nube obscurecia el azul brillante y eterno del cielo;
los pdjaros trinaban y la fragancia de los naranjos esparcia un exquisito perfume en la brisa;
sentiase en el ambiente la balsanica dulzura peculiar a este clima; las campanas tocaban a misa
y una religiosa sensacion dominaba los sentidos, junto con la santidad del dia; parecia un
sacrilegio que tan amable reposo fuese turbado por el ruido turbulento de la batalla”®?.

El clima de enemistad fue algo inusitado para la sociabilidad popular de Chile. La vida
cotidiana del pueblo campesino sabia disfrutar de la vida. Mary Graham constata en 1822:
“Jamas he visto un caserio mas miserable que el de la Rinconada. Sus habitantes, sin embargo,
me hacian notar la hermosa vista de que gozan entre el Océano y los Andes cubiertos de nieve y
ponderaban el placer de dar un paseo por los cerros en la tarde de un dia de fiesta; mostrabanme
su estero de suave y tranquila corriente y sus viejas higueras, invitindome a volver ‘cuando los

84

higos estuviesen maduros y las flores se miraran en el estero’”®*. ¢Cuanta incumbencia podia

|.14

tener el pueblo en la guerra? En 1811 comprobd el Congreso Nacional: “En las casas y aun en los
campos se encuentran muchas espadas y sables, cuyos duefios hacen mal uso de ellas o las
tienen abandonadas; igualmente hay escopetas y pistolas que por falta de aficién o la dificultad

de componerlas estan tiradas y miradas con desprecio”®. En 1819 se informé desde Rancagua:

78 Mercurio de Chile, 6 de febrero de 1823.

79 Ledn, Ni patriotas..., 187.

80 Collier, Ideas y politica..., 343.

81 Samuel Haigh, Bosquejos de Buenos Aires, Chile y Pert [1831] (Buenos Aires: Yapeyd, 1950), 119-120, 126.

82 Benjamin Vicuiia Mackenna, La batalla de Maipo contada al pueblo segtin nuevos datos [1877] (Santiago: Imprenta
Chile, 1918), 61.

83 Samuel Haigh, Alejandro Caldcleugh, Max Radiguet, Viajeros en Chile 1817-1847 (Santiago: Editorial del Pacifico,
1955), 72.

84 Graham, Diario de mi residencia en Chile..., 48-49.

85 | edn, Ni patriotas..., 201.
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“[Las] gentes de los poblados y campos, en cuanto oyen recluta, o ven tomar a un hombre, fugan
a los montes y serranias de donde es dificil extraerlos”®®.

Como disciplinamiento cultural y militar, la Independencia instala la ‘seriedad de la muerte’
(Max Weber), apenas comprensible para una sensibilidad popular extrafia ante las hazafias del
Estado. é De qué manera podian reconocerla los ‘rotos’ o los ‘huasos’? En 1877 Benjamin Vicuiia
Mackenna tacha de ignorantes a los campesinos de Maipu, el lugar de la batalla decisiva de la
Independencia: “El campesino de Chile, mitad siervo todavia, no alcanza a medir la intensidad de
aquellas luchas, ni a darse cuenta sino a medias del alcance de aquellas victorias de la libertad.
La niebla de su profunda ignorancia apaga su memoria, y los nietos de los que presenciaron
desde la histdrica colina de Espejo la batalla de Maipu, apenas disciernen hoy que esa fue una
pelea entre los ‘abajinos y arribanos’”?’.

La elite republicana, en cambio, sellé su olimpica representacién. En 1829 en la Plaza de
Armas de Santiago -llamada asi desde 1825- se levanté una pirdmide donde el presidente
Francisco Antonio Pinto aparecié en una corona civica sostenida por el dios Marte y la diosa
Atenea®®. Vicufia Mackenna retraté al dictador O’Higgins en 1882: “El general O’Higgins
conservaba siempre algo de la frialdad y de la mesura del gentleman inglés”®. Su tio, el general
Manuel Riquelme, declara en 1854: “Desde muy nifio manifestd mucha circunspeccion; jamas se
juntaba con otros traviesos; era muy dedicado a la escuela [...]. Puedo asegurarle a Ud. que fue
tan mesurado, que aun hallandose a la edad de 28 afios, nunca entrd ni admitid conversaciones
obscenas, y cuando alguno de sus amigos le hacia encomios de una buena moza, sélo se reia por
no disgustarlo; tal era su moderacion”®. El general José Maria de la Cruz recordé a O’Higgins:
“[Serio] por temperamento, que aunque amable en su trato privado, tal cualidad no le repara la
carencia de genio alegre y festivo que tanto halaga y atrae a los demds hombres, a O'Higgins
para apreciarlo y quererlo era necesario tratarlo de cerca y conocerlo”??.

Juan Egafia, letrado monarquista y después republicano, no fue un hombre de temperamento
festivo, menos cémico. A su hijo Mariano se quejaba en 1824 de pasar “unas noches tristisimas”,
junto con confesarle que “todo lo temo del tiempo y de la mudanza”®2. Para el moralista de la
elite, todo se ponia en especial triste —“el estado actual de este pueblo es tristisimo”- por la

presencia desgraciada de lo que él llamaba “los papeles irreligiosos”, esto es, la critica al

86 |bidem, 578.

87 Vicufia Mackenna, La batalla de Maipo contada..., 60.

88 Miguel Luis Amundtegui, Don José Joaquin de Mora. Apuntes biogrdficos (Santiago: Imprenta Nacional, 1888), 129.
89 Benjamin Vicufia Mackenna, Vida del capitan general de Chile don Bernardo O Higgins (Santiago: Rafael Jover, 1882),
895.

90 Felit Cruz, Conversaciones historicas..., 287-288.

91 |bidem, 275-276.

92 Carta de Juan Egafia a su hijo Mariano, 5 de mayo de 1824 y 6 de mayo de 1824, Juan Egafia, Cartas de Juan Egafia
a su hijo Mariano 1824-1828 (Santiago: Sociedad de Bibliofilos Chilenos, 1946), 29-30.

14



monoteismo politico del Estado®®. Su hijo no lo pasaba mejor. Le escribid, falto de salud, a su
padre: “Estoy enfermo y de una enfermedad que Ud. conoce demasiado, el flato. No es de
peligro; pero si de amargura y desconsuelo”?*.

La imagen de la elite independentista quedd retratada por el artista José Gil de Castro. Sus
pinturas revelan la representaciéon de una clase dominante ensimismada. Muy cercano a
Bernardo O’Higgins, da a conocer el arte oficial de la revolucién, distante de las manifestaciones
estéticas del pueblo: “[El] eje de simetria que divide el cuadro en dos partes iguales, propone un
orden visual, un rigor plastico que recuerda la cercania del artista con la pintura colonial. Este
orden y rigor sugieren un marcado equilibrio espacial que contribuye a crear una atmdsfera de
reposo, de quietud, en la que participan los personajes retratados.”® El pintor de la
Independencia, a quien le gustd reconocerse a si mismo como un militar, retraté con deleite a
los héroes de la guerra: “Admirador de las doraduras, de las charreteras militares, se siente mas

a sus anchas cuando retrata personajes uniformados” .

Aspectos de la cultura cémica popular

¢Qué alcance tuvo la risa y el buen humor en la época de la Independencia? ¢Se rieron los
contemporaneos de sus protagonistas? ¢ Cémo vivid este proceso el pueblo desde su cultura y
sensibilidad comicas?®’. Hubo personajes de la elite que, distancidndose de sus formas
establecidas destacaron, como José Miguel Carrera, por “su caracter festivo y travieso, su
donairosa conversacién sazonada de pullas gaditanas”, y su “sonora carcajada”, como expresa
Vicente Pérez Rosales®®. Con alardes transgresores y tumultuosos habria favorecido
decididamente “el entusiasmo de la plebe”®®. El obispo de Concepcidn lo denuncié como “un
hombre que se mofaba de la Providencia, que huia de sus templos, se reia de los dogmas mas
sagrados, era el apdstol de la impiedad, y el predicador eterno entre vuestra incauta juventud
de toda suerte de abominaciones y liviandades”!®. En 1821 se atribuyé a Carrera una caricatura

93 Carta de Juan Egafia a su hijo Mariano, 25 de octubre de 1824, en Egafia, Cartas..., 73.

94 Carta de Mariano Egafia a su padre, 18 de febrero de 1825, Mariano Egafia, Cartas a su padre 1824-1829 (Santiago:
Nascimento, 1948), 56.

9 Gaspar Galaz, Milan Ivelic, La pintura en Chile. Desde José Gil de Castro hasta Juan Francisco Gonzdlez (Santiago:
Ediciones Extension Universitaria, 1975), 39.

96 Ricardo Bindis, La pintura chilena desde Gil de Castro hasta nuestros dias (Santiago: Morgan Marinetti, 1984), 14.
97 La prohibicidn de la risa en el cristianismo medieval, Jacques Le Goff, «iReia Jests?», en Una larga Edad Media,
Jacques Le Goff (Barcelona: Paidds, 2008), 193-198; Maximiliano Salinas, La risa de Gabriela Mistral. Una historia
cultural del humor en Chile e Iberoamérica (Santiago: LOM, 2010).

98 Vicente Pérez Rosales, Recuerdos del pasado, 1814-1860 (Santiago: Zig-Zag, 1958), 48-49. Dice el autor: “[Tuvo] don
José Miguel en la antesala de casa una acalorada bien que amigable discusién con mi madre, dofia Mercedes Rosales.
Procuraba éste tranquilizarla, desvirtuando con alegres chistes las serias reflexiones que le sefiora le dirigia”, Pérez
Rosales, Recuerdos..., 49.

99 Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 33.

100 Diego Antonio Navarro Martin de Villodres, Carta pastoral a todos los fieles asi eclesidsticos como seculares de su
diocesis (Lima: Imprenta de los Huérfanos, 1814), 16.

15



donde José de San Martin aparece montado encima de un burro con la cara de Bernardo
O’Higgins'®t. De su convivencia con los indigenas de Argentina se han obtenido férmulas
enigmaticas, pero festivas, incluso comicas: “Nuestros, juntos, sabios, el Sol y el Rey [..],
cuidando los toldos. La fiesta, la tierra, los potros, la risa”!%2. Manuel Rodriguez representd,
mucho mas, el lado opuesto de la gravedad oligdrquica. En tonos burlescos y sarcasticos se refirié
tanto a la elite como a las clases medias de su pais, por su afdn pomposo y arribista. Ridiculizé el
orden establecido, a partir del conocimiento que tenia de la vida popular de “rotos, chinas y
chinganas”'%. Fue la antitesis de Bernardo O’Higgins, un hombre en todo sentido ajeno, por
origen y educacion, a la sociabilidad popular chilena: “Este hombre obeso y de pocas palabras
no fue nunca del agrado del guerrillero. Estaban destinados a no entenderse. Uno era la fuerza
libre de la naturaleza, el desborde rico de los impetus espontaneos; el otro significaba la sumisién
a las normas consagradas y a las razones de estado”®. Consta que Bernardo Vera y Pintado
derrochd su ingenio poético entreteniendo a sus cercanos con invectivas y satiras revolucionarias
en 1810. En un banquete en casa del conde de la Conquista “mantuvo la carcajada permanente
con satiras en verso y oportunas salidas”%. Por cierto, los devotos de la monarquia tuvieron
menos motivos para la risa, como se advierte en el espiritu compungido del historiador de la
revolucién Melchor Martinez .

La cultura cdmica popular de la época si se desplegd de manera destacada, dispuesta a reirse
de lo que fuese, y a no tomar demasiado en serio los acontecimientos de la elite, como tampoco
a si misma. En tabernas y chinganas el pueblo transformaba los hechos de la alta sociedad en
motivo de chascarros y satiras. Esta tendencia a festinar del mundo popular le permitio burlarse
de instituciones y personas que estaban en la clspide de la sociedad colonial’®’. En 1838 la visita
episcopal de monsefior Manuel Vicufia consignd un hecho cotidiano: “[Vimos] un hombre en
traje de campesino que estaba afirmado en un sable mohoso y le preguntamos qué hacia; mas

17108

él riéndose a carcajadas de si mismo dijo: ‘soy centinela . éHasta qué punto valié la pena

embarcarse en la causa de la Independencia? Una mujer valdiviana, Maria Nicolasa Gonzélez,

101 Jorge Montealegre, Historia del humor grdfico en Chile (Lleida: Editorial Milenio, 2008).

102 Carlos Martinez Sarasola, Nuestros paisanos los indios. Vida, historia y destino de las comunidades indigenas en la
Argentina (Buenos Aires: Emecé, 1992), 200.

103 Ricardo Latcham, Manuel Rodriguez (Santiago: Nascimento, 1975).

104 |hidem, 85. “O’Higgins [...] no veia en Rodriguez mas que un anarquista irreductible”; Jaime Eyzaguirre, O Higgins
(Santiago: Zig-Zag, 1946), 229.

105 Jaime Eyzaguirre, El Conde de la Conquista (Santiago: Editorial Juridica de Chile, 1951), 191.

106 Melchor Martinez, Memoria histérica sobre la revolucidn de Chile desde el cautiverio de Fernando VIl hasta 1814
(Santiago: Ediciones de la Biblioteca Nacional, 1964).

107 Jjuan Eduardo Vargas, «Las reacciones chilenas ante los sucesos de Espafia», en Historia de la republica de Chile.
Vol. 1. El fin de la monarquia y los origenes de la republica, 1808-1826, ed. por Fernando Silva Vargas, Juan Eduardo
Vargas (Santiago: Zig-Zag, 2013), 182.

108 Diario de la visita episcopal de Manuel Vicuiia en 1838, en Rafael Valentin Valdivieso, Obras cientificas y literarias,
(Santiago: Imprenta San Buenaventura, 1904), Ill, 1255.
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instd a su amado, el cabo primero Luis Carcamo a desertar del ejército patriota en 1817: “[En]
una de esas ocasiones, le dijo ella que por qué no se pasan a Talcahuano, que qué conveniencias
le resultaban de estar sirviendo a la Patria, que se fuese con ella, que alli tenfa un hijo”%.

Los aspectos jocosos de la cultura popular se podian apreciar en “las saladisimas tocatas del
pais”!% O en los animados bailes populares, especialmente los llamados de “chicoteo”, o de
pareja suelta, como la ‘zamba’ o el ‘abuelito’, bailes de la tierra®'’. El pueblo se reia hasta de la

muerte. Maria Graham escuchd este ‘cuando’, cancién popular de chingana, en 1822:

“Cudndo yo me muera,
no me lloren los parientes,
llorenme los alambiques

donde sacan aguardientes”*2.

El pueblo habfa sabido reirse siempre de sus dominadores'*. Durante las celebraciones
tradicionales de Semana Santa se acostumbraron procesiones burlescas que relucian “la pata
torcida de un judio, la joroba del otro, las narices prominentes de éste, y los ojos saltados de
aquél, con grande risa de la muchedumbre y no poca mortificacion de los hombres sensatos” 4.
Era la forma de desquitarse de los ambiciosos, los encumbrados, con sus signos de poder. La
tradicional ‘cueca de los borrachos’ alude a uno de los emblemas de la época de la

Independencia:

“iMe gusta Valparaiso, ay si, si,
Y la flor de la Verbena, ay no, no,
Mds me gustan tus ojitos, ay si, si,
Que la bandera chilena, ay no, no!”%°,

En los teatros de la época, o lugares de representacién de comedias y sainetes, el pueblo se
refia a destajo. En 1799 José de Cos Iriberri prevenia en “hacer reir al Pueblo recurriendo a
aquellos Sainetes llenos de torpes necedades que lejos de corregir al Pueblo o vulgo, lo hacen

109 Ledn, Ni patriotas..., 446. También Pinto, Valdivia, ¢ Chilenos todos?..., 115-116.

110 Talavera, Revoluciones de Chile..., 20. Acerca de la cultura festiva y lidica del pueblo en el Chile hispano colonial,
Alejandra Araya, Ociosos, vagabundos y malentretenidos en Chile colonial (Santiago: Dibam, 1999).

111 Eygenio Pereira Salas, Danzas y cantos populares de la Patria Vieja (Santiago: Prensas de la Universidad de Chile,
1938), 58-76.

112 Con la nueva influencia cultural europea estas canciones dejaron de ser interpretadas por las elites, Graham, Diario
de mi residencia..., 125.

113 | uis Beltran Almeria, La imaginacion literaria: la seriedad y la risa en la literatura occidental (Barcelona: Montesinos,
2002).

114 «Crénica de Semana Santa», El Progreso, Santiago, 15 de marzo de 1843.

115 Antonio Acevedo Hernandez, “Un 18 tipico”, Juan Uribe Echevarria, Antologia para el Sesquicentenario 1810-1960,
(Santiago: Editorial Universitaria, 1960), 231.
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cadavez masinsolente, desatento y grosero”*®. En 1816 Casimiro Marco del Pont prohibid “todo
desorden vy juego risible en la Casa de Comedias”!!’. En la época se representaban “farsas
grotescas vy licenciosas que atacaban al clero”. Un conocido actor, Morante, “se presentaba
vestido de traje cardenalicio, repartiendo burlescas bendiciones” . Un trovador popular de la
época de la Independencia, “conocido con el sobrenombre de La Monona, por una tonada que
a diario se le pedia cantase, compuso tal nimero de versos satiricos, con alusiones a las monjas
y frailes, que los priores y abadesas hubieron de preocuparse del asunto, y se valieron de sus
influencias para que se encerrase al infeliz cantor en la Casa de Correccidn. Pronto fue sacado de
alli por intermedio de un cacique araucano llamado Venancio que se hallaba en Santiago y se
habia entretenido con el cantor”*'°. El teatro popular de la época de la Independencia formd
parte de la festiva y comica vida de la chingana'?®. En la Plaza de Armas de Santiago, hacia 1829,
“una alegre moza se entretenia en lanzar dichos agudos a los conocidos que pasaban por la calle,
o0 en arrojar sobre la vereda cdscaras de fruta para ver resbalarse a los transelntes” 2!,

Tras la victoria de Chacabuco el pueblo, dispuesto a la jarana y a reirse de quien fuese,
especialmente de los mandones de siempre, los ‘godos’, asaltd las casas de la oligarquia
santiaguina, y se burld del fraile mercedario José Maria Romo, quien habia jurado que las fuerzas
del rey jamds serian vencidas'?2. En Chillan los frailes monarquistas constataron que el pueblo
los trataba, entre otros epitetos, de zdnganos, todo dicho como “bufonada de pura diversién”?3,
En 1817 las autoridades ordenaron que se asegurara en Valparaiso el equipaje del dltimo

|II

gobernador espafiol “para que esta canalla no se divierta a costa de Marcé”*?*. Los nifios jugaban

en la calle cantando las coplas burlescas de una danza popular:

“Zapato blanco,
La media cafia,
La culpa tiene

Don Juan Egafia”!®.

116 Eugenio Pereira Salas, El teatro en Santiago del Nuevo Extremo 1709-1809 (Santiago: Universitaria, 1941), 18.

117 Ledn, Ni patriotas..., 313.

118 Carlos Pefia Otaegui, «Santiago y la vida santiaguina a principios del siglo XIX (1820-1850)», Boletin de la Academia
Chilena de la Historia VI, n2 16 (1941): 40.

113 Eugenio Pereira Salas, Los origenes del arte musical en Chile (Santiago: Universitaria, 1941), 253.

120 Sj no hubiera sido por el empresario Domingo Arteaga, sefiala Pérez Rosales, “quién sabe cuanto tiempo mas
hubiéramos tenido que pasar contentdandonos con simples teatros como el de la chingana de fia Borja.” Pérez Rosales,
Recuerdos..., 40. Arteaga instald un Coliseo en 1827. Para ello solicitd el cierre de las chinganas los domingos en la
noche, Pablo Garrido, Historial de la cueca (Valparaiso: Ediciones Universitarias de Valparaiso, 1979), 187-188.

121 Daniel Barros Grez, «La Plaza de Armas en 1829», Ricardo A. Latcham, Estampas del Nuevo Extremo. Antologia de
Santiago 1541-1941 (Santiago: Nascimento, 1941), 167.

122 Djego Barros Arana, Historia general de Chile (Santiago: Imprenta Cervantes, 1889), X, 617-618.

123 valenzuela, «Los franciscanos de Chillan y la Independencia: avatares de una comunidad monarquista», 113-158.
124 L edn, Ni patriotas..., 394.

125 Oreste Plath, Folklore chileno (Santiago, Nascimento, 1969), 176.
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Su hijo Mariano fue conocido jocosamente como ‘Lord Callampa’?®. Los cantos y danzas
populares alentaban la risa frente a las necedades humanas. Un ‘aire’ tradicional decia asi:

“Aire, airé, airé
Yo del tonto me reiré
Aire, airé aird

Del tonto me rio yo”*?’.

En Durante la Reconquista Alberto Blest Gana destaca la figura de personajes jocosos
populares de la época de la Independencia. Uno de ellos, el mulato José Retamo, ‘Callana’,
disfruta burlandose de los magnates santiaguinos: “[Como] su popularidad le habia hecho llegar
a poder tomarse toda especie de libertades con los caballeros de sangre azul, daba rienda suelta
a su espiritu picaresco y a la latente rivalidad del hombre de color con los blancos, aprovechando
toda ocasion de decir una gracia a costa de alglin noble”*?®. En 1843, cuando la Cdmara de
Diputados discutio la repatriacidon de los restos de Bernardo O’Higgins desde el Perud, Manuel
Montt, hombre formal y circunspecto, prohijo la iniciativa. Otros, a su vez, la desecharon. El
diputado Pedro Palazuelos, atento a la vida y al espiritu de la cultura popular, opind que no era
conveniente hacerlo con razones jocosas que, por desgracia, se desconocen. Benjamin Vicufia
Mackenna omitid sus argumentos: “Continud el orador cediendo a su prurito satirico y jocoso
desarrollando razones burlescas que no hemos juzgado propio ni digno de esta obra transcribir
integras”*?°. Palazuelos se hizo eco de una opinidn popular. El periddico El Tricolor de 1845,

|ll

redactado por el “plebeyo Santiago Ramos, El Quebradino”, hizo hablar a un ‘roto’ que se oponia
frontalmente “a traer el costal de guesos [huesos] del finao fio Oningue [O’Higgins] [...]. Si no
sirben, page diablos gieren esas porgerias [...]”*3°. Habria que examinar también en detalle las
actitudes de los Mapuche en la época. Es un hecho que temieron al militar monarquista Vicente
Benavides por su crueldad inhumana: “Los indios temian mucho a Benavides a causa de su
maldad”*®l. Un intendente de ejército nombrado por Marcé del Pont, Ignacio Arangua, afirma
gue en una sublevacion del tiempo de Ambrosio O’'Higgins los indigenas “se reian mostrando su
trasero a los espafioles”!3?. En relacién con el decreto de Bernardo O'Higgins de 1819 que los

declaraba ciudadanos chilenos el misionero jesuita Mariano José Campos ha comentado: “[NO]

126 Collier, Ideas y politica..., 308.

127 Justo Abel Rosales, La Cafiadilla de Santiago (Santiago: La Epoca, 1887), 222, en Pereira Salas, Los origenes del arte
musical..., 244.

128 Alberto Blest Gana, Durante la Reconquista (Santiago: Zig-Zag, 1955), I, 193.

123 Benjamin Vicufia Mackenna, La corona del héroe. Recopilacion de datos y documentos para perpetuar la memoria
del General don Bernardo O’Higgins (Santiago: Imprenta Nacional, 1872), V-XII.

130 £] Tricolor (Santiago: Imprenta del Pueblo, 1845), 10.

131 Feli Cruz, Conversaciones histdricas..., 111-112.

132 Felitl Cruz, Conversaciones histdricas..., 3.
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les interesaba en lo mas minimo ser chilenos y si llegaron a enterarse del decreto, me parece
gue deben haberse reido a carcajadas, con esa facilidad tan grande que tienen para ver el

aspecto risible de cosas, personas y actitudes” 33

Conclusiones

El proceso de la Independencia de Chile fue protagonizado por una elite colonial de larga
duracion que debid resolver la crisis del Imperio espafiol en medio de un inestable horizonte
continental. La elite, integrada por un estamento social de maciza influencia econdmica, politica,
culturaly religiosa, enfrentd la transicion del sistema monarquico al republicano. Ella misma paso
de un sistema a otro. “[Los] monarquicos de 1800 fueron los patriotas de 1810y los ciudadanos
de 1830”**. El pueblo comun, nifios, mujeres, campesinos, indigenas, analfabetos, no tuvo un
reconocimiento publico. “Posiblemente, para la gran mayoria mestiza [...] no era posible ni facil
darse cuenta por dénde se desarrollaban los acontecimientos y menos aun atisbar hacia dénde

7135

se dirigian”**>. Segun Juan Francisco Meneses, clérigo realista y mas tarde pelucén: “La

revoluciéon de Chile fue hecha por personas decentes [sic]. El pueblo no tomd participacion
alguna en ella. Fue sélo después de la batalla de Maipu cuando se popularizé la revoluciéon” 3.
Se puede admitir que la elite se desplazd al interior del horizonte cognitivo y estético de la
seriedad. Evoluciond de la seriedad mondrquica a la seriedad republicana, agudizando en ciertos
aspectos su rigorismo mental y moral. Los ciudadanos cultos de la nacién debian ser ejemplos de
virtud, guardando cumplidamente decoro y honestidad, lejos del espiritu revolucionario francés,
como expresaba Antonio Irisarri en El Semanario Republicano de 1813, “donde la licencia, la
irreligion, el desenfreno vy la torpeza intentaban suplir todas las virtudes”. En 1817 al abolir los
titulos de nobleza Bernardo O’Higgins subraya la filosofia moral del naciente orden republicano:
“El verdadero Ciudadano, el Patriota que se distinga en el cumplimiento de sus deberes, es el
Unico que merece perpetuarse en la memoria de los hombres libres”**’. Juan Egafia rechazé
comprender la revolucién como “un juguete ni una escena cémica”. Era parte de su
temperamento grave y su prosapia monarquista: un legislador que “se esforzaba por rodear el
ejercicio del sufragio popular de artificiosas precauciones” 38,

éComo se comportd en esta situacién el pueblo comun? Desde el siglo XVIII la elite lo
caracteriza por su ociosidad, libertinaje, bailes provocativos, desenfreno de las mujeres, canto

de coplas deshonestas, etc. Asi lo hicieron el presidente Jauregui en 1773 y el gobernador

133 Mariano José Campos, Nahuelbuta (Buenos Aires: Francisco de Aguirre, 1972), 159-160.

134 Eduardo Cavieres, Sobre la Independencia de Chile. El fin del Antiguo Régimen y los origenes de la representacion
moderna (Valparaiso: Ediciones Universitarias de Valparaiso, 2012), 353.

135 |bidem, 118.

136 Feli Cruz, Conversaciones histdricas..., 24.

137 Cavieres, Sobre la Independencia..., 162.

138 Ricardo Donoso, Las ideas politicas en Chile (México: Fondo de Cultura Econdmica, 1946), 67.
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O’Higgins en 1788%°. Era la antitesis del ideal civilizador del vasallo sefiorial y del ciudadano
burgués. Su mundo no obedece a los cauces de “buen gobierno” de la monarquia ni de la
republica. Mas alla de las representaciones patricias, écudl fue la vision del mundo del pueblo
comun? Se pueden reconocer en ella los rasgos éticos y culturales de sus raices indigenas,
africanasy mediterraneas (ibéricas, andaluzas, gitanas), que formaron su identidad histdrica: una
desconfianza frente al ideal colonial blanco, la busqueda de una armonia social perdida con la
conflictividad y odiosidad perpetuas de la minoria civilizadora europea, y un excepcional sentido
del humor, tanto para concebir su propia vivir como para desafiar los requerimientos del
colonizador, fuese quien fuese. El pueblo comun identificé a la elite como los “godos”, casta
sefiorial de la tierra y de las ciudades!*®. Con probabilidad sectores del pueblo experimentaron
una cierta afinidad con las expresiones independentistas mas decididas y desenvueltas frente al
poder de esos “godos”, en tanto representacion clasica de la elite colonizadora. Esto explicaria
su simpatia con las acciones osadas y ciertamente jocosas de Manuel Rodriguez®*?.

Para descifrar los modos de vida, tanto de la elite como del pueblo comun en el siglo XIX, se
necesita profundizar en la perspectiva de la historia cultural**?. Como una de sus fuentes es
oportuno revisitar en detalle la literatura nacional. Alberto Blest Gana supo descifrar tanto la
seriedad vy la tristeza conservadora de la década de 1830, encarnada en la figura de un

7143 como el espiritu colectivo del pueblo

funcionario estatal “demasiado prudente para reirse
comun durante la década de 1810, donde se escuchaban “las voces y risotadas en que la alegria

popular desahoga el fuego de su contento y el exceso tumultuoso de su robusta vitalidad”**4.
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