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EL PROBLEMA DE LA AUTONOMIA ESPIRI-
TUAL DE LA AMERICA LATINA (1)

1), N nuestro continente por mucho tiempo todavia la natu-

raleza serd personaje de primera importancia. Quien per-

siga el progreso sin comprenderla hard la persecucién de los

hebreos a través del Mar Rojo: ella misma se convertir4d en
fauces y tumba para el soci6logo y el politico aventurados.

En la trayectoria de nuestros avances progresistas es la »n
variable de toda férmula evolutiva, pero siempre presente. Es
el obstaculo y a la vez el impulso, es la obra muerta y a la vez
la fuente de toda energia. Llanuras, cordilleras, desiertos, cli-
mas, océanos, distancias, todo en grande y en salvaje rudeza,
es al mismo tiempo seno de inacabables tesoros y valla tenaz ante
la marcha penetradora del hombre. En la naturaleza americana
est4 asi petrificada la historia de la humanidad venidera; habra
que despertarla a la vida con rugidos de leén.

Se comprende por eso que en nuestra América el progreso
tenga todavia un profundo sentido geografico y que la descrip-
cibn de las relaciones del hombre con la naturaleza tenga que
hacerse aiin en términos de epopeya. Campo de pioneers y siste-
ma de colonizacién: esta es todavia la perspectiva futura de
muchas de nuestras naciones. Toda férmula politica de gobierno
fuera de esta interpretacién aparecera postiza y extraifa.

Tal realidad ser4 para las caracteristicas de nuestra cultura
verdaderamente americana un pie forzado, pero magnifico,
grandioso, inmejorable. Aceptémosle en el tramo actual de la
historia del mundo como una bendicién y con la aplomante
seguridad de que ese punto de partida jamas podra ser falseado
y de que ser4 siempre el mas firme resorte para alcanzar del por-
venir lo que de él anhelamos. Quien entre nosotros no sea opti-
mista levantando sus esperanzas sobre el sésamo virgen de
la naturaleza americana ha de ser un elemento exé6tico, una la-
mentable destilacién de las tragedias psicolégicas y sociales de
los mundos viejos. No nos castiguemos tanto con la memorable
acusacién de Humboldt; yo doy a elegir entre ser el mendigo
sobre un banco de oro o ser el millonario sobre la piedra del
sepulcro.

Francisco de Asis es dentro del cristianismo un revolucionario
hacia la izquierda; Loyola es dentro de la Iglesia un revoluciona-

(1) Conferencia dada en la Universidad de Chile el 12 de Mayo tltimo.
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rio hacia la derecha. EIl panteismo de Francisco impregnado de
realidad humana puede darnos la imagen de un panteismo nues-
tro impregnado de realismo politico y social y dirigido hacia idea-
les de que los hombres de otra época disfrutaran. Por el contra-
rio, Loyola frente al cristianismo equivale a la civilizacién arti-
ficiosa y formulista que esparce por el mundo nuestra época de
militarizacién industrial.

Pues con el sentido de una honda misién religiosa aproximé-
monos a nuestras fuerzas naturales para edificar una tiltima hu-
manidad.

Al americano antiguo, sin mecanica y ‘sin quimica,—sin téc-
nica—la naturaleza le imponia sus moldes v él los llenaba con
su vida y sus instituciones y su conducta politica. Existi6 un
ciego «einfiihlung», y en los casos de mayor espiritualidad
el hombre trascendentaliz6 la fauna, la flora y la tierra agreste
en formas religiosas y miticas, ya dentro de la fe, ya dentro de la
politica. En el Pert el régimen comunitario de los «ayllus», el
sistema de los «mitimaes» y los «chasquis» son la consecuencia
de un estado social que no ha logrado todavia ningin éxito de-
finitivo sobre la naturaleza.

Sobre tal escena y en tales circunstancias bien puede agotar
un pueblo todas las formas de la civilizacién, es decir, bien puede
haber redondeado su vida hasta matar toda posibilidad de fu-
turo, de evolucién, de trayectoria; un estado social idealmente
sedentario, lleno de eternidad. Los aztecas, mayas y quechuas
estaban, pues, en el final de un proceso evolutivo de siglos, y
en este sentido eran més civilizados que los americanos de hoy,
que viven més para el porvenir que para el pasado y forman pue-
blos en crecimiento.

Entonces los americanos tuvieron una autonomia espiritual.
Los progresos de su tltima etapa fueron creados por ellos y para
ellos. No importa cuéles hayan sido los origenes de sus diversas
culturas; lo real es que ya habian cumplido todos los pasos de
su programa de vida y que sb6lo les restaba medrar y conservar.
Su autonomia era el resultado de su crecimiento biolégico que
habia llegado a cuajarse en la civilizacién vigilante del grupo de
hombres en que descansaba el gobierno teocratico.

Durante la colonia conviven dos mundos: el de los indigenas
y el de los espanoles apenas vinculados sociol6égicamente por el
puente de los criollos y mestizos. No existe ningiin didlogo entre
las dos razas; por el contrario, en el alma indigena hay una si-
lenciosa desconfianza y un odio contenido contra el usurpador.
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La clase extranjera conquistadora se divorcia de la naturaleza.
En la hora de la calma después de las guerras de penetracién y
de las luchas entre los conquistadores la sociedad espaifola se
entrega a las complacencias de la vida de las ciudades. El sis-
tema de las encomiendas resuelve facilmente el problema econé6-
mico, quedando como tinica preocupacién del espaiiol el inspec-
cionado de las tierras y pueblos de indios que se le habian sefia-
lado. Hay, pues, en la sociedad extranjera una evasién de la na-
turaleza. Por eso logra fielmente repetirse en la vida de las ciu-
dades el tono, la ostentacién y la psicologia de la vida espaifiola
peninsular. La sociedad espaiiola vivié transplantada durante
tres siglos.

Sensualismo, ociosidad, escasez de preocupaciones. Entonces
se comienza a dar importancia a los hechos frivolos, a los que la
curiosidad y la fantasia transforman en temas de los que no
puede prescindir el que quiere vivir al dia. EIl «perricholismo»
hace de esta manera intensa y elegante la pequefia vida de aldea.

Los tres siglos de coloniaje constituyen una especie de enorme
vacio entre una civilizacién cuya muerte se habia precipitado
con la conquista y una cultura que debia comenzar con formida-
ble empuje y personalidad. Una rebelién contra el poder go-
bernante de la metrépoli trajo una revolucién en los sistemas po-
liticos. Los ideales republicanos y democraticos de entonces
eran el anticristo de toda civilizacién o toda catalepsia social.
Es por esto que puede sefialarse a Bolivar con su radicalismo re-
publicano como el primer campedén de nuestros esfuerzos por
una cultura auténoma. En aquella época y en el escenario de
América ser republicano significaba decretar nuestra propia
personalidad. :

Un inteligente examen histérico de la organizacién de las re-
publicas nos muestra que en las dos décadas posteriores al aifio
10 el sentimiento americanista es méas auténtico que en lo que
resta de todo el siglo. Tal sentimiento es juvenil, sin complici-
dad y sin riqueza, porque todavia no hay gran ilustracién ni hay
contenido histérico. América vuelve entonces nuevamente a
ser sobre todo la naturaleza y sus efectos en la vida social. Ya
el hombre estaba despierto a la vida de la cultura, pero todavia
América seguia siendo un excelente campo para teorias como
las de un Spencer o un Ratzel o un Buckle.

Después cuando las clases ilustradas y pudientes pueden con
facilidad visitar la Europa y recorrerla como un placer entonces
comienza la europeizacién verdadera, esto es, cuando el alma po-
pular comienza a ver lo importante y perfecto y bello s6lo en lo
que tiene algo de los grandes paises civilizados. Al principio se
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imitaron las formas politicas y las instituciones fundamentales,
pero después se copiaron todos los hechos frivolos de la vida so-
cial, que son precisamente los que mé&s obstruyen todo camino
hacia la edificacién de la propia personalidad. La europeizacién
de la América Latina es con frecuencia un plan politico integral
de los gobiernos. Lo fué notoriamente en la Argentina y en Chile.
Entonces no se ve mas problema social que el conflicto de Sar-
miento entre civilizacién y barbarie, y habia que matar la bar-
barie importando civilizacién.

Quien sabe no podamos exigir a los hombres de esos tiempos
mas conducta. Eramos tan pequeiios que no podiamos pensar
en organizarnos dentro de férinulas y sistemas propios. Antes de
aventurarnos en la historia enteramente solos necesitdabamos co-
nocer el manejo de todos los vehiculos del progreso. No tenga-
mos, pues, duras exigencias para los representativos de la menta-
lidad americana que van desde las campaifias de Sarmiento has-
ta la literatura idealista de Rodé.

La reacci6én americanizante a que asistimos data apenas de
quince afios. En realidad es posterior a la gran guerra. Ahora
es en el arte y las expresiones literarias donde se acenttia nues-
tra americanidad. Y en el terreno de la vida practica estamos
asistiendo a nuestro latinoamericanismo en economia. EI Par-
tido Aprista Peruano lleva por primera vez con toda franqueza,
a la plataforma politica nuestra liberacién econémica, nuestra,
rebeliébn contra el imperialismo capitalista de las grandes po-
tencias financieras. l.a trascendencia de este paso tiene que ser
gigantesca para la realidad de una modalidad cultural auténoma.

Pues si la naturaleza es con su influjo magico el diapasén del
alma colectiva en lo que esta tiene de subconsciente para aquel
perenne didlogo, la naturaleza transformacda en factor objetivo
de la vida del hombre, no tiene més significado que como depo-
sitaria de toda clase de riquezas. Cuando no ha sido completa-
mente dominada es el mayor error politico y sociolégico no con-
cederle el primer lugar. Entonces la naturaleza se transforma en
elemento intelectual de una moralidad activa, o, mejor, de una
moral de la actividad. Entonces la naturaleza ya no vale con
valor religioso o estético sino con valor econémico.

Durante la repuablica, intelectualizado vertiginosamente el
mundo latinoamericano, la naturaleza no es mas que una cifra
mas o menos fria en el cdlculo del progreso de cada pais. América

asiste hoy a esta evolgcionada forma de las relaciones entre el
hombre y su escena f{isica.
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Por esta razén el sentimiento de americanidad peligra en lo
que él debe tener de reservorio de energias para el grande y gra-
ve papel que ha de correspondernos muy pronto en la historia.
De una valorizacién sélo econémica de nuestra naturaleza puede
pasarse a una valorizacién puramente comercial y entonces no
podria estar garantizada alin la integridad fisica del continente.
Hay que dar, pues, a esta concepcién del factor naturaleza, algu-
nas raices psiquicas més profundas que la apreciacién intelectual.
La imagen de la mina, del fundo, de la caida de agua, de la tierra
colonizable, debemos enmarcarla en la idea intuitiva de la gran
patria. En esa idea estidn todos los contenidos psiquicos y socio-
l6gicos que deben desarrollarse en nuestra aspiracién america-
nista, cuyos caminos, por eso, no pueden ser otros que los del
arte, de la literatura, de la modalidad politica y de la exaltacién
racial, es decir, de la incorporacién de las razas americanas au-
ténticas en las responsabilidades del comando de nuestros pue-
blos. Ellas que estan mas en contacto con la naturaleza y que la
sienten con mayor fuerza en el eje mismo de sus almas son la ga-
rantia mayor de nuestra autonomia espiritual y politica. Pero .
habra que hacer para ellas la democracia, la ciudadania y todos
los derechos que propugna la justicia social para que se encuen-
tren ‘'en condiciones de elevar sobre sus hombros y su corazén
la cultura que se extendera a lo largo de los Andes y las pampas.

Hace ya algunos anos que he pronunciado en el Peri estas
palabras: Nacionalismo de izquierda. En ellas se expresa la
mayor sintesis de un programa que nos conduzca hacia aquella
bella y venturosa realidad. Y la doctrina politica que mejor
responde a ese fin es actualmente la del aprismo peruano.

Nuestra vuelta a las cosas americanas ser4d acaso la del hijo
prédigo, que, comprendiendo las grandes perspectivas de la his-
toria, retorna con un poco de desengafio para lanzar en la escena
la tierra americana perfectamente revestida de sus insignias
y no ya como la dulce Leuconoe que describié la fantasia de Sé-
neca.

El hombre ecuménico se enfrenta al hombre geografico. El
hombre ecuménico ha llegado; el hombre geografico esta en cre-
cimiento. Perdida toda capacidad de mesianismo en la vida, se
llena el hombre ecuménico de multitud de credos practicistas.
En cambio, el hombre que puede ser sefialado como una fuerte
provincia en el mapa de la humanidad puede tener todo el resto
del mundo como campo de sus proyecciones dominantes. Este
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tipo humano, en quien siempre recomienza la historia, edifica con
grandiosa ingenuidad toda expresién béasica y pura del espiritu:
un arte, un pensamiento, una forma de politica, un estilo social,
quizas una religién nuevamente elemental.

El hombre ecuménico de Keyserling no es méis que un de-
portista, a veces con un leve tic-tac romantico en el alma. Key-
serling les niega la patria y los suelta por el mundo. En cambio,
el hombre geogrifico que encontré sus profetas en Ratzel y
Taine vuelve a ser una vez més el espiritu de la tierra, y resucita
nuevamente la imagen de Anteo, dando a la humanidad la ené-
sima infancia. Porque para renacer v para morir el hombre bus-
ca el misterio de la tierra.

Dejemos, por lo tanto, que crezca del fondo de la naturaleza
misma, nuestro espiritu auténtico. Seamos en nuestra América
por una, por dos, por tres generaciones mas el hombre realmente
geografico. Asi organizaremos sociedades, Estados y espiritus
que puedan ser llamados originales v que por esto mismo tengan
el valor de una salvacién frente al caos de lo que llamamos civi-
lizaci6bn occidental. Los pueblos que ya han llegado y que por
consiguiente, ya no tienen nueva noche que iluminar, se entretie-
nen en resolver la incidencia del dia con tratados de paz, confe-
rencias internacionales y toda clase de mentalidad prohibitiva
en lugar de impulsativa.

No siempre las izquierdas del mundo sefialan una fuerza re-
nascente. Tienen este valor s6lo las que interpretan la liberacién
de unaraza o la autonomia de un sector geografico definido, para-
lelamante al cual marcha una frontera sociolbégica, como el caso
de la América Latina. Asi el izquierdismo de los pueblos sojuz-
gados del Asia y el nacionalista de las reptiblicas latinoamerica-
nas, son los movimientos de mayor contenido para un renaci-
miento de la humanidad. Pues el hombre realizé siempre sus
grandes hechos no en forma de clases sociales, de grupos ideol6-
gicos determinados, sino en forma de pueblos en los que fueron
terriblemente fuertes o la raza fisica o la raza psicolégica.

Los términos de Spengler cultura y civilizacidén serviridn de
método magnifico para interpretar el papel de la América nues-
tra, para entrever lo mas posible su realidad.

Estamos todavia sin historia propia y sin panorama de siglos
ciclépeos. Por virtud de las pequeiias islas de progreso dispersas
distanciadamente en nuestro territorio nos apresuramos a sen-
tirnos civilizados, sin considerar que civilizacién no es tanto una
cierta expresion de progreso como, mas bien, la ausencia de
todo sentido tragico de la existencia, sino m4s bien el despren-
dimiento del hombre de las cosas eternas y naturales para en-
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tregarse a vivir una permanente actualidad, lanzando sobre la
flor del mito la légica del prejuicio.

Nos falta orgullo personal intimamente sentido; nos falta
confianza en nuestros propios hechos. Nuestra psicologia indi-
vidual, por obra de una educacién extranjerizante, carece de
elementos para enriquecer una psicologia colectiva.

Esa falta de fuerza para una autoafirmacién, para una fe
voluntariosa en el llamado histérico de los afios que vendran,
se reemplaza con el af4n desorbitado de calzarnos en el espiritu
las Gltimas palabras y formas de la civilizacién europea. En esta
precipitada carrera para ponernos a tono con las sucesivas es-
quisiteces del progreso cultural transatlantico, no hemos reparado
en que ninguna huella de nuestro paso queda en el largo camino,
en que la realidad que debiéramos marcar y domefiar con nues-
tro pie, aparece virgen a nuestras espaldas. Hemos realizado un
iluso vuelo de 4ngeles para sumarnos al coro cosmopolita de la
Europa, mientras que la América nuestra esperaba al esforzado
héroe civil de su cultura, ce labor propiamente creadora. Nues-
tra historia espiritual republicana es el leve y caético polvo que
las alas del angel levantaron a su paso.

Queremos tocar ya la cinta final de la gran prueba de veloci-
dad cuando nuestra realidad sociolégica es una abrumadora
Babel, en la cual no se puede ser ultracivilizado més que por
ficcibn o por excepcién. Nuestra América ofrece asi el cuadro
sorprendente de pueblos donde deben llamarse compatriotas y
hasta conciudadanos desde el salvaje semi-antrop6fago hasta el
fino y estilizado sefior6n de nuestras capitales. Gracias a tal
prueba de una falsa y desesperada velocidad, hemos creado para
la Europa sonriente el tipo del «rastacuero».

Pues ha faltado en el proceso de nuestro avance cultural y so-
cial la etapa barbara. Nuestro crecimiento ha violentado las
leyes de la naturaleza; para la América oficialmente civilizada
de ahora no ha habido adolescencia ni juventud. EIl espectaculo
psicolégico e histérico que presentan sus minorias capitolinas
es el de una senilidad prematura y forzada. Nos ha faltado
vivir v realizar el momento més épico y grandioso de un desen-
volvimiento histérico; el periodo barbaro. EIl es precisamente
la estaci6bn mas fecunda y enérgica en el itinerario de un pueblo
o de un conjunto unanime de naciones.

En el estado barbaro el hombre es espiritu; en el estado de ci-
vilizacién el hombre es alma. EIl alma es el goce sibaritico de
los grandes depésitos culturales de un largo pasado; el espiritu
es el momento del acopio y forja tenaz de todos los tesoros in-
trinsecos que una sociedad ofrece de si en su desenvolvimiento
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histérico-biolégico. Mientras que la civilizacién es una artifi-
ciosa finanza telefénica desde el fondo de un gabinete, el esta-
do barbaro es el del hombre en su di4dlogo creador con la tierra
y con los elementos: su economia es una suma cbsmica.

En la etapa barbara pone en libre actividad todas sus fuerzas
elementales y puras y deja que mas que la razén standardizada
la voluntad les imponga una trayectoria. Sélo en ese momento
la acci6én del hombre es realmente creadora. Nada ha sucedido
todavia que falsifique y recubra su fuerte y honda psiquis, su po-
tente laboratorio interior. Nada ha sucedido todavia que le
distraiga de su labor de siembra de riquezas psicolégicas. En el
periodo barbaro del crecimiento colectivo el individuo si que es
naturaleza, porque participa del metabolismo psiquico de la co-
lectividad propiciado por las influencias de la tierra. Es el perio-
do en que un pueblo se siente solo en el mundo y entonces acepta
instintivamente echarse encima la responsabilidad de realizar
su propio destino. Cuando su misién asi creadora se ha cum-
plido, entonces, después de los siglos, ante las frias miradas del
historiador o del fil6sofo, aparece flotando sobre la superficie de
la humanidad una civilizacién original. Tal ha sido la trayecto-
ria de todas las civilizaciones originales, que en seguida son fuente
pasiva de imitacién y absorcién para producir al hombre uni-
forme.

Las grandes creaciones primarias de la vida, que surgen con
caracteresde eternidad (arte, religi6bn, derecho moral, concepto
del Estado), se elaboran en el sentimiento de los individuos
cuando todavia no han asomado a la hora narcisista de una civi-
lizacién quintaesenciada. El alma civilizada en el momento més
interno que pueda tener no cumple méas que el papel del avaro
que se ilumina de fiesta ante las riquezas que no contribuyé a
crear. El avaro no es ni minero, ni forjador, ni artifice, ni sem-
brador: es simplemente comerciante, es simplemente colec-
cionista.

Nunca se vera en la historia una familia de pueblos que reuna
como los pueblos de América tantas condiciones para organizar
su propio espiritu y sus propios valores culturales. Ya no apa-
receran nuevos continentes ni nuevas razas ni nuevas sociedades
tipicas tras las distancias. Después de la palabra de América
todo lo que podamos llamar espiritu nuevo no serid mas que
una sucesién de renacimientos. Por lo menos dentro del panora-
ma futuro que pueden abarcar nuestros ojos de hoy.

En nuestro escenario de Mé¢jico a Magallanes las izquierdas
representan el espfritu; ellas son la naturaleza fecunda para el
perfodo barbaro que necesita nuestro grupo de naciones si aspira
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a timonear y a nutrir la humanidad futura. Pero no seran preci-
samente las izquierdas imitativas de tinte ruso sino las izquier-
das que reciben su impulso de realidades y sentimientos ameri-
canistas de sentido revolucionario, cuyo contenido tiende por
fuerza que ser més rico porque va mucho més lejos que la sola
transformaci6n del Estado. .

Yo hago un llamado a las juventudes meditativas de América
a representar esta posicién nueva para cumplir un grande y bello
comproniso histérico.

Cierto es que en las razas aisladas que han brotado zoolégi-
camente en una escena geografica las grandes creaciones del
espiritu popular necesitan un desfile de siglos para cuajarse.
Hoy la btsqueda intencionada de esta naturalidad resultaria
artificiosa, porque habria antes que negar y destruir un siglo de
progreso en las comunicaciones y en los medios del transito. La
locomotora, el automévil, el aviéon, el barco, el alambre telefénico
y el radio han destruido para siempre aquella posibilidad gran-
diosa del renacer de la humanidad como un brote animal dentro
de la geografia. jQué esperanza habria de que se repitiera para
todos esos inventos la suerte de la p6élvora y la brajula, varias
veces descubiertas por el hombre?

Pero de todas maneras podemos negar a la América Latina
como colonia intelectual de Europa. Para esto Europa misma
sobre su red espesa de comunicaciones nos da el ejemplo de las
expresiones geogrificas. En Europa conviven las méas diversas
almas sin que sus fronteras psicolégicas hayan peligrado jamaés.
Nuestros pueblos americanos pueden adoptar asi toda la técni-
ca conquistada por la civilizacién, sin enajenar jamés sus intimas
originalidades de espiritu.

Se trata de un formidable problema de cultura colectiva:
icbmo edificar una personalidad original sin oponerse a la inva-
si6én de la técnica evolucionada de la Europa y los Estados Unidos?
Miremos al pueblo japonés, que en esta fecha ha adoptado méas
que nosotros la técnica occidental sin haberse desjaponizado
intimamente. { Es que se trata de un pueblo sin vinculos raciales
e histéricos con los pueblos europeos? Cierto; pero es que mien-
tras el japonés es conservador y afianza facilmente en su antigiie-
dad su expresién personal, el latinoamericano es un hombre
para el porvenir y entonces tiene que ser consciente de su pro-
- plo mafiana y buscar su personalidad por medio de la rebelién
contra todas las fuerzas coercitivas que provienen de sus elemen-
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tos extranjeros (historia, religi6én, idioma, porcentaje racial).
Tal rebeliébn tiene que ser de esa manera en la mente de unos
cuantos directores una actitud premeditada que prenda en la
colectividad en forma de profunda devocién psicolégica. Contra
la técnica que es extranjera opondremos asi, con todo éxito, nues-
tro gran porcentaje racial que es americano y nuestra geografia
con su influyente poder teltrico.

Seamos fuertes; pongdmonos en la portada de una gran pers-
pectiva histérica; deciddmonos a triunfar en esta fé6rmula: adop-
temos el progreso material de los pueblos viejos y rechacemos su
alma.

Yo creo que estid ya consumada la f6rmula <eurindia»; que
ya hay alma indo-europea. Pero solamemte indo-europea, aunque
Ricardo Rojas apunte que ya puede hablarse de cultura ameri-
cana porque, segin él, no tienen sentido para nosotros las pala-
bras antisemitismo, imperialismo, militarismo, ni se ve el con-
flicto entre monarquia y repiblica y democracia. También en la
ausencia de la cuestién religiosa ve Rojas una caracteristica pro-
pia de nuestros pueblos. Debo observar que si entre nosotros
no tienen vida esos conflictos es porque nacimos sin ellos a la
vida independiente organizada, porque cuando constituimos nues-
tras repiblicas estaban ya resueltos muchos de esos problemas,
de manera que no podemos gloriarnos de haber evolutivamente
Ilegado a la solucién de ellos. En todo caso si por eso nos diferen-
ciamos de las naciones europeas nuestra alegada cultura se-
ria de una significacién negativa; seria una cultura caracteriza-
da por ausencia y no por presencia de contenidos. En cambio,
estid bien Rojas cuando concede importancia a la naturaleza al
decir que nuestra cultura es enteca y materialista porque no
tiene influencia del espiritu de la tierra como antes de la con-
quista. «Nuestras autonomias regionales—dice también Rojas
manteniendo el mismo pensamiento—no han sido capricho de
sus libertadores sino consecuencia de sus necesidades y tradi-
ciones civiles localizadas en una ciudad»

Seamos, por lo tanto, més radicales. La férmula «eurindia»
es la que hoy vive la América latina. Pero ella, segiin podemos
observarlo, carece de un grande porvenir histérico; la realidad
eurindica puede tener la misma degeneracién que el «paname-
ricanismos».

Problema fuerte para la misién de pensadores, de artistas, de
politicos y de soci6logos; y aun para los directores de industria.
'I_‘odo.s tendriap que enlistarse en un sélo partido ideolégico ame-
ricanista; realizar su propia resurreccién después de haber aba-
tido al hombre europeo dentro de su propio sér. Estrangulado
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el hombre auropeo que les acompaifia estaria hecho lo mas difi-
cil de la jornada: casi espontiAneamente se edificaria después
el hombre americano. :

Una aparente paradoja puede sefialar esa conversién hacia
nuestra propia personalidad, paradoja que ser4 una suprema
sintesis de todos los esfuerzos encauzados en ese sentido: el rea-
lismo idealista.

Una suprema aspiracién de los pueblos para muchos tal vez
con todas las distantes vaguedades de la utopia, concretado
en un programa de hechos inmediatos. El hombre latinoamerica-
no en esta hora de inteligencia podria perfectamente armonizar
sus direcciones intelectuales con sus impulsos césmicos alimen-
tados en la naturaleza, la raza y la historia.

Realismo en la politica, realismo en el arte y la literatura, rea-
lismo en la educacién, realismo en la voluntad. ;Qué realismo?
{C6émo ponerlo en plataformas de politica, de estética y de accién
social? No podrian nunca dibujarse los contornos de nuestra
personalidad psicolégica si no se dibujan, previamente, los con-
tornos de nuestra personalidad material. Para hablar de un triun-
fo de la autonomia del espiritu hay que conquistar primero
nuestra suficiencia biolégica, hay que destruir todo colonialismo
fisico. Por el momento no podriamos incluir dentro de este
prop6sito una xenofobia de la técnica y de la maquina en ge-
neral. Asf que el esfuerzo por edificar nuestra cultura, acep-
tando ciencia y técnica extranjeras, culminari en cierto mo-
mento histérico en que podamos proporcionarnos nuestros
propios instrumentos materiales de progreso. He aqui decla-
rado entonces sblo transitoriamente nuestro papel de imitado-
res del progreso técnico. -

Por eso las posiciones de algunas ideologias latinoamericanas
en favor de nuestra liberacién econémica marcan el comienzo
de ese gigantesco plan. El realismo en la politica no seria otra
cosa que el propésito consciente de servir a aquella gran finali-
dad, procurando organizar y vitalizar las fuerzas vivas de cada
uno de nuestros paises: industrias extractivas y fabriles, agricul-
tura, comercio, técnica de la administracién, transportes y co-
municaciones terrestres y maritimas. EIl primer efecto psicol6-
gico ser4 el orgullo de la propia suficiencia, contenido valioso
en la formacién de toda cultura.

El eje de tal plan de idealismo realista estar4 indudablemente
en la educacién més que en las actividades estéticas porque la
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educacién puede ser méas canalizada y dirigida hacia finalida-
des previstas. En primer lugar habria que descubrir el tipo de
escuela, colegio y universidad que necesitan nuestros paises y se-
fialar la clase de estudios que formen el cuerpo principal de la
ensefianza. INo seri dificil a los dirigentes de la instruccién pt-
blica encontrar este leit-moliv de la educacién. EIl sentido del
lugar debera predominar sobre el sentido del tiempo. Ningin
aspecto de la ensefianza deber4 perder de vista que se estid en
América y que se educa a americanos responsables o correspon-
sables de la humanidad del porvenir. Negada la importancia
del sentido del tiempo, cometeremos muchas injusticias histéri-
cas, como sucede con frecuencia en los estudios histéricos y hu-
manistas comparados, pero es una de las f6rmulas més juicio-
sas para construir los propios valores. Es el fenémeno psicol6-
gico que se ha visto nuchas veces cuando una civilizacién se ha
enfrentado a otra. Sé6lo bajo el imperio de una humanidad
unanime se puede ser indiferente a toda simpatia y seleccién
finalistas. -

En la literatura y el arte es posible dibujar ya un movimiento
americanista sin ser notoriamente folklérico. EIl problema con-
siste en estetizar el elemento nativo sin adulterarlo; y en crear
una nueva sensibilidad en el pablico. para que criticos como
Alberto Gerchunoff no tengan que pronosticar la muerte del
arte americanista antes de que nazca. Quiso Gerchunoff afirmar
que el arte americano no tenia porvenir porque el publico (el
publico medio debemos entender) no podria abandonar su sen-
sibilidad europeizada, sin comprender que tal publico nunca
tuvo en sus manos la direccién del arte y que, por el contrario,
es fAcilmente conducible hacia nuevas orientaciones.

Lo méas interesante dentro de la perspectiva estética es que
ciencias como la arqueologia, la sociologia histérica, la filologia
y otras del conocimiento del pasado americano tendrian que cola-
borar directamente en las futuras creaciones estéticas hasta su
punto en que ellas mismas tengan significados de belleza.

El realismo en la voluntad ha de tener su realizaciétn en el fe-
némeno de la crueldad histérica. No se puede crear una profun-
da presencia del yo en la vida de un pueblo sin una beligeran-
cia, franca o habil y sutil, contra otras entidades frente a las
cuales uno quiere levantarse. La crueldad histérica es una reac-
cién, un ataque, una ingratitud de las edades contra las edades
o de las naciones contra las naciones. En la vida sociolégica y
espiritual la negacién es principio de fuerza. Estas rebeliones
no crean abismos materiales definitivos, sino que consisten mas
bien en actitudes psiquicas vigilantes. Roma, aceptando gran
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parte de la cultura griega, significa una reaccién contra el estilo
de la vida helénica. Una escuela de arte insurge contra otra, ol-
vidando que, en sf, no es méas que su culminacién, y en la dialéc-
tica social el comunismo de hoy se rebela contra el socialismo
que en la segunda mitad del siglo pasado fué su maestro en el
adiestramiento de las masas y en la siembra de la conciencia
clasista. -

Repetir para nuestras posibilidades de mafiana una imagen
de la rebelién filial de Bolivar, representativo del movimiento
de independencia americana. La verdadera rebeli6bn esti en el
radicalismo de Bolivar, mientras que en Rivadavia, San Martin
y tantos otros hombres de la libertad, s6lo existe la separacién.
Pudo conquistarse la independencia sin la rebelién de los hijos
contra la madre, y que por si misma (la rebelién) propiciaba un
espiritu nuevo. Por eso la importancia de exaltar a Bolivar
cuando se defiende la fundacién de nuestra cultura.

Sélo grandes ambiciones salvaran a nuestros pueblos del circu-
lo materialista de nuestra época. Al pueblo slavo en la vanguar-
dia de las posibilidades, opongamos el pueblo indoamericano.
Hay no s6lo una fuerte vida sino una honda belleza en la supre-
ma voluntad de hacernos los timoneros de la humanidad futu-
ra—R AMIRO PEREz REINOSDO.





