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Aproximacion
antropolégica al pasado
de la Isla de Pascua

JOSE MIGUEL RAMIREZ ALIAGA*

Rapanui esta situada en el extremo oriental del triangulo polinesio, teniendo
a Hawaii en el norte y a Nueva Zelandia en el suroeste. Fue el punto mas
remoto colonizado en la vastedad del Océano Pacifico por un pueblo
navegante procedente del oeste, como parte de un proceso que comenzd
miles de anos antes en el sudeste asiatico.

Esos tres vértices se conectaron en la fase tardia del poblamiento de
Polinesia, en los primeros siglos de nuestra era, teniendo como centro de
difusion las Islas Marquesas, viniendo desde mas alla de las Islas Sociedad,
desde el centro mismo del surgimiento de la cultura polinesia: Tonga y
Samoa.

Al ser descubierta por el hombre occidental, el domingo de Pascua de
Resurreccién del ano 1772, recibiendo el nombre “Isla de Pascua”, esta
pequena isla de origen volcanico, carente de la frondosa vegetacién que era
dable esperar y sin buenas fuentes de agua dulce, estaba mostrando la fase
“decadente” de una alta cultura que habia tenido lugar en ella por mas de un
milenio.

*El autor es antrop6logo, profesor universitario, investigador de la cultura pascuense.
Director del Museo Sociedad Fonck, de Vina del Mar. Ha permanecido largas temporadas en
Pascua; la altima acompanando al cientifico sueco Thor Heyerdahl. Este estudio figura en el
Catdlogo de la Coleccién Pascuense, la mds completa existente en Chile.
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Bajo tales condiciones, es comprensible que los europeos pensaran que
aquellos nativos que se acercaban amistosos a los barcos no hubieran sido
capaces de realizar los cientos dealtares (Ah«) que se observaban a lo largo de
la costa, ni las seiscientas estatuas de piedra (Moas) que se levantaban sobre
ellos o que habian sido abandonadas, en sus diferentes etapas de construc-
c16n, en la cantera del Rano Raraku.

Sin embargo, la tradicién oral conservaba el recuerdo de momentos mas
gloriosos, a partir de la colonizacién dirigida por Hotu Matu'a héroe cultural
y ancestro devinizado del pueblo Rapanu:.

En contraposicion a la idea de que la isla fue poblada en forma acciden-
tal por navegantes perdidos en el océano, esta la propia leyenda, segin la
cual Hotu Matu'a planifico el éxodo de su tribu al verse obligado a abandonar
sus tierras de origen, la legendaria Marae renga. Envia primero A seis
exploradores, quienes descubren la isla, siembran en ella algunos productos
y escogen la playa de Anakena como lugar de residencia para el Arzk:. Meses
después llegan varios cientos de inmigrantes, tripulando 2 grandes canoas
comandadas por Hotu Matu’a y Tuu-ko-1hu. Posteriormente, investido Hotu
Matu’'a como gobernante principal o Rey de la isla (Arzks Mau), divide el
terreno en sectores claramente delimitados, destinandolos a cada uno de sus
hijos, quienes seran los ancestros de los diferentes linajes.

La tradicion nos habla del asentamiento de una verdadera civilizacion,
poseedora de adelantos tales como un lenguaje escrito, una estructura de
clases rigidamente organizada, que trajo consigo no solo un bagaje cultural
de gran refinamiento sino, ademas, las plantas y animales necesarios para el
sustento.

En efecto, los primeros pobladores sembraron y cultivaron intensiva-
mente una variedad de productos tropicales, tanto para la alimentaciéon
como para obtener madera, fibras, colorantes, recipientes y probablemente
también aquellos reservados al culto y al ornato. El Gnico animal doméstico
introducido que les proveia de carne eran las gallinas, mientras que el unico
mamifero de importancia econémica era el propio ser humano. Por su parte,
los recursos del mar constituian un area con ciertas restricciones (Tapu), a
cargo de especialistas llamados Rava-lka-Maa (pescador con conocimien-
tos), pero sin una relevancia decisiva en la dieta.

La intensificacion de la produccion horticola fue vital para sostener una
poblacion en aumento y un orden social que requeria de excedentes para la
mantencidén de una aristocracia elevada a rango divino, asi como para los
especialistas del culto (Ivi-Atua), el conocimiento y las artes (maors), y los
guerreros (Matatoa), que no desarrollaban tareas productivas. En la base de

la estructura social se encontraban los productores de alimentos (£70), que
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pagaban tributo en bienes y servicios a sus superiores. After a tribe had been
defeated, those who were not killed and eaten were reduced to the condition of kio
(Métraux, 1940:139).

La justificacion de este orden social tiene profundas raices en la cultura
polinesia, en un sistema de sacralizacion del poder que otorgaba a los
grandes hombres, descendientes directos de los dioses o adscritos a una
categoria superior, por sus propias capacidades como proveedores o como
guerreros, por ejemplo, de una aureola sobrenatural que se traducia en un
poder coercitivo muy eficaz en términos de la obtencién de recursos, el
manejo de su redistribucién, la reuniéon de importantes contingentes de
mano de obra para la realizacion de una arquitectura religiosa monumental,
el control del ritual y la conservacién del conocimiento cientifico. Asi, se
conjugaban en €l las funciones y privilegios de gobernante, administrador y
sumo sacerdote, rodeado de un séquito y boato acordes con su prestigio y
poder.

El mito, vigente con gran fuerza en Polinesia, nos habla de un mundo
cargado de fuerzas sobrenaturales, en donde la clave del poder politico
estaba en la posesién del mana, que ponia a su poseedor en una categoria
especial, protegido y aislado de la gente comun por las reglas del Tapxu.

Los gobernantes, sustentados por el privilegio mitolégico, constituian
en la realidad cultural la justificacion misma de un orden social, econémico
y politico centrado en torno a un objetivo fundamental: la perpetuacién de
ese orden a través del culto a los antepasados.

Ese culto tuvo su expresion mas notable en Rapanui, en los gigantescos
altares llamados Abu, y en los moai, que representaban antepasados tlustres.
Sin embargo, el megalitismo y su vinculacién con el culto a los antepasados
no son exclusivos ni originales de Rapanui. En Tahiti, y también en Hawaiti,
las Marquesas, Islas Sociedad, Islas Cook y otras, se conservan los restos de
grandes piramides escalonadas de piedra y altares con plataformas alargadas
y muros elevados (Marae) que en su tiempo llevaron efigies de madera de los
difuntos. Las ceremonias en que se rendia culto a una serie de dioses
(Ta'aroa, Tane, Tu y Ro'o) incluian ofrendas de alimentos y sacrificios
humanos. Las estructuras sirvieron al mismo tiempo como enterratorios
secundarios para aquellos personajes importantes, incluidos quienes habian
sido sacrificados a los dioses.

En notable concordancia con la historia de Rapanui, hacia fines del siglo
xvii el panteén polinesio tradicional es alterado al imponerse por la fuerza,
en la caspide de la jerarquia, un dios guerrero: Oro, hijo de Ta'aroa.

Se estima que el desarrollo de la civilizacién Rapanui comienza por el
siglo 1v de nuestra Era, con Hot# Matu'a. El primer fechado absoluto nos
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lleva al ano 700, momento que marca la construccion de un Abx sin Moa:.
Se asignan también al periodo temprano estructuras simples, como plazas
cerradas y altares definidos por lajas verticales, estrechamente emparentadas
con el patrén polinesio. La culminacién del proceso esta magistralmente
graficada en el Abu Vinapi, construido hacia el ano 1200, y en el Abu Akivi,
por el 1445.

Esas obras muestran no sélo el extraordinario desarrollo de la técnica y
la ingenieria, sino también de la astronomia, puesto que algunas estructuras
orientaban sus fachadas en relacion a los solsticios.

En términos de su funcidn ritual, las estructuras mismas encarnaban el
poder sobrenatural, transmitiendo el mana de cada antepasado a través del
moat que lo representaba. Probablemente, cada moa: era consagrado como
vehiculo del mana de un antepasado, al recibir su nombre y los 0jos de coral y
obsidiana.

La construccion de tales monumentos significo el empleo de miles de
horas-hombre, exigiendo un esfuerzo creciente, en una carrera por aumentar
el prestigio y poder de sus autores. Sucesivas ampliaciones llevaron a
construir un Abx de 160 m. de largo, asi como a levantar figuras de
antepasados que llegarian a medir mas de 10 m. de altura y 80 tons. de peso.
En la cantera quedé para siempre, sin terminar, un moa: del doble de ese
tamano, muestra fiel de los ambiciosos proyectos en que estaban embarca-
dos cuando sobrevino la catastrofe.

El contexto social en que se desarrollan estas expresiones monumentales
ya esta esbozado: una estructura jerarquica, alta densidad de poblacion,
diferentes grupos con limites territoriales bien definidos, control centraliza-
do de las actividades religiosas y econémicas, un sistema basado en el
incremento constante de la produccién, y un poder de origen sobrenatural
capaz de reunir la mano de obra necesaria para la realizacién de tareas
exigentes. Evidentemente, en la base del sistema debia estar un medio
ambiente suficientemente productivo para mantenerlo.

Desde un punto de vista procesal, que integre los antecedentes expues-
tos, seria posible entender el significado del megalitismo en la sociedad
polinesia, y en la Isla de Pascua en particular, buscando mas alla de las
explicaciones psicologistas, que enfatizan lo simbélico o aquellas necesida-
des humanas de ostentacion o dominacién, y mas alla de las funciones que se
pueden inferir del uso o la practica ritual.

" Un factor clave en este intento de acercamiento, es que cada monumen-
to fue expresiéon de un segmento social independiente, poseedor de un
territorio bien definido que le permitia mantener un cierto nivel de autosu-
ficiencia. La autonomia politica y econdmica de éstos permitiria explicar el
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surgimiento de tantos centros ceremoniales como grupos, de modo tal que
la conexion reafirmada periddicamente con los antepasados estaria actuali-
zando los derechos de cada segmento sobre el territorio bajo su dominio.

Avanzada una hipotesis de esta naturaleza, la funcién del megalitismo
podria entenderse como formando parte de la dinamica de un proceso
adaprtativo, originando un comportamiento que facilitaria la cohesién so-
cial, la estabilidad y el orden, asegurando el acceso a los recursos de los
grupos mas cohesionados y, por ende, mas capaces de hacer valer sus
derechos sobre los terrenos agricolas. (cf. Renfrew, 1984: 75-706).

De alguna manera, la dinamica del proceso termin6 siendo disfuncional
al sistema, provocando el cambio cultural que la tradicién y la arqueologia
han situado hacia el ano 1680, aunque posteriores correcciones s6lo permi-
ten ubicarlo entre los siglos xviy xvii. Como fuera, por esa época se habria
producido el aniquilamiento de un sector importante de la poblacién
(Hanau eepe) a manos de otro grupo (Hanau momoko), que se entiende como la
fase culminante de un proceso generado por el aumento excesivo de la
poblacion, con la consiguiente sobreexplotacion del medio y el agotamiento
de los recursos naturales.

En términos del impacto tecnoeconémico sobre el medio ambiente, es
muy probable que fuera el sistema de horticultura de tala y roza el responsa-
ble de su deterioro progresivo, al ser llevado mas alla de su capacidad de
recuperacion, debido a la intensificacion de las presiones productivas.
Posteriormente, los islenos debieron recurrir a una tecnologia mas conserva-
dora, construyendo verdaderos refugios de piedra para las plantas (Manavai)
y terrazas de cultivo en el interior del crater del Rano Kao, en donde se
mantuvo un microclima favorable para los recursos tropicales.

Los conflictos intergrupales no fueron un fenémeno exclusivo de la Isla
de Pascua, pero tampoco surgieron en la época tardia como consecuencia de
una tension social extrema. Por el contrario, expresiones particulares de la
guerra aparecen en muchas sociedades como mecanismos adaptativos para
hacer frente al problema del crecimiento demografico, o en determinadas
circunstancias como una manera de redistribuir los recursos, tendiendo a la
mantencion del equilibrio, disminuyendo eficazmente la presion sobre el
ecosistema.

En Polinesia, el éxito como lider guerrero aumentaba considerablemen-
te el prestigio de los Arzks, reafirmando su poder y preeminencia. The
importance of Matatoa (warrior) in social organization shows te significance of war
in the daily life of the island (Métraux, 1940: 149).

Las expediciones cientificas de siglo xvii (Cook, Lapérouse, Palmer)
consignaron una clara desproporcién en el namero de hombres y mujeres,
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notando que estas altimas constituian sé6lo un tercio de la poblacién total.
Aunque es posible que se encontraran escondidas en cavernas subterraneas a
causa de la guerra, esa desproporcion pudo haber sido provocada intencio-
nalmente, en concordancia con la necesidad de limitar el crecimiento
demografico.

En efecto, si consideramos que la cantidad de mujeres adultas en un
grupo determina la tasa de fertilidad, se puede comprender que la guerra,
mas que disminuir la poblacion mediante el exterminio de cantidades de
combatientes en algunas sociedades preestatales, servia para justificar el
infanticidio femenino. La preeminencia social de los varones en la cultura
polinesia, que permitia reforzar esa conducta, podria derivar entonces de la
necesidad de criar potenciales guerreros que asegurasen la supervivencia del
grupo. (cf. Harris, 1978: 59-62).

Desde el punto de vista del modelo planteado, la antropofagia, puede
Incorporarse como un componente mas de esa estrategia adaptativa, con
profundas raices en la cultura polinesia. En Nueva Zelandia y Hawaii, para
poner como ejemplos los otros dos vértices del triangulo polinesio, los
prisioneros destinados a servir como alimento eran llamados /ka (peces).
Aunque en Rapanui el término lka designa también a pez y victima, no se
explicita el destino del ultimo. Segun el padre Sebastian Englert (1948:
272), el canibalismo no fue una costumbre generalizada ni existia desde el
principio: “se distinguia entre hare ka: tangata, casas o familias, en que se
cocia carne humana, y otras que la aborrecian por mas sabrosa que fuese”.

Un buen nuamero de leyendas pascuenses, a partir del propio Hotu
Matu'a y su lucha contra Oroz, el caso de los Hanau eepe la guerra entre
Heterek: y Taereka y, especialmente, la guerra entre los grupos Twuu y Hotu
111, hacen explicita referencia al tema de la depredacion intergrupal. Inclu-
s0, una leyenda atribuye el origen del canibalismo a Ratoka, un gigante de la
tribu Tupahotu. Cada ano, atacaba con sus treintas guerreros a los Mzru del
distrito Twuu, y ensenaba a la gente de su tierra a comer carne humana.
Finalmente, los Miru vencieron y se comieron a Ratoka y sus guerreros.
Cannibalism was closely associated with war, the victors feasted on the corpses of the
defeated and killed prisoners to be eaten (Métraux, 1940:151).

Las tradiciones de Rapanui muestran hasta qué punto las guerras
intertribales formaron parte de la vida cotidiana desde los primeros tiem-
pos, activandose periédicamente por las continuas venganzas de sangre.

La mas conocida es aquella que involucra a los mal llamados “orejas
largas” y “orejas cortas”. En verdad, se trataba de Hanau eepe (gente
corpulenta) y Hanau momoko (gente delgada). Segun algunas fuentes, los
Hanau eepe habrian llegado a la isla en una segunda oleada, migratoria, poco

34



35



después que Hotu Matu'a (en la segunda canoa), trayendo los conocimientos
técnicos y la ideologia responsable de la arquitectura religiosa monumental,
y que se habrian impuesto por la fuerza sobre el resto de la poblacion,
obligandolos a trabajar para ellos.

El conflicto estallé abruptamente, a raiz de que un Hanau eepe habia
muerto, con fines antropofagicos, una cantidad de ninos. La venganza no se
hizo esperar, obligando a los Hanau eepe a refugiarse en la peninsula oriental,
denominada Pozke. Los Hanau momoko atacaron por sorpresa, con €xito
arrollador. Tiraron los cuerpos al foso que los propios Hanawu eepe habian
preparado para cocinar a sus enemigos. Desde entonces el lugar se conoce
como te umu o te Hanau eepe (el curanto de los Hanau eepe).

S1 otorgamos valor historico al relato, podria corresponder a una verda-
dera rebelion en contra de esa estructura de poder basada en el terror
sobrenatural, una vez que el mana que la sostenia se vio fatalmente dismi-
nuido por el deterioro de la produccion de alimentos. Ademas, es muy
probable que se sumaran otros factores, tales como el rechazo de la poblacion
a la antropofagia y el excesivo énfasis en la construccion de monumentos
cada vez mas costosos. Una explicacion de esta naturaleza esta avalada por el
hecho de que el conflicto deriva en el abrupto abandono del trabajo en las
canteras, el derribamiento de los moaz, la destruccion y ocultamiento de
algunos templos, y su reutilizaciéon como sepulcros (cf. Mulloy y Figueroa,
1978: 122-124).

En la Isla de Pascua se habia dado uno de los casos mas sorprendentes de
florecimiento cultural en el mas impactante aislamiento y en un territorio
muy reducido. Alli, el crecimiento demografico era particularmente dificil
de superar por la imposibilidad de acceder a nuevos territorios. Llegado el
momento Critico, y en ausencia de un espectacular avance tecnologico o una
disminucion drastica del namero de habitantes, debia darse un cambio
radical en la estrategia productiva, que resultara mas adaptativa al producir-
se el agotamiento medio ambiental.

En este sentido, debieron intentarse varios caminos simultaneamente,
pero lo fundamental es que se hizo necesario el transito desde un sistema
redistributivo altamente exigente, adaptado a un medio ambiente capaz de
soportar una explotacion intensa durante largos periodos, a un sistema mas
cercano a la reciprocidad, que exige un esfuerzo laboral bajo e irregular,
donde no hay competencia por el status expresada en un alto consumo o
derroche, en condiciones ambientales de gran fragilidad, en donde el
rompimiento del equilibrio afectaria directamente la supervivencia de la
poblaciéon. Un cambio de esta naturaleza repercutiria necesariamente en
toda la estructura social, en lo politico y religioso.
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En otras palabras, el proceso que llevé a sobrepasar la capacidad
sustentadora del medio condujo inexorablemente a la sociedad Rapanui a
experimentar un profundo cambio cultural, desarticulando, en gran medi-
da, una estructura que sustent6 por mas de un milenio una de las culturas
mas sorprendentes de la tierra.

El nuevo nivel de adaptacion muestra el surgimiento de los antiguos
lideres guerreros (matatoa), sus dioses (Make Make) y ceremonias (Tangata
Manu) en la caspide social. Las nuevas formas del culto se expresan ahora en
torno a la aldea ceremonial de Orongo, en el borde del crater del Rano Kao,
frente a los islotes en donde anidaban los manutara (Sterna fuscata) cada
primavera.

La jefatura comenzo a transmitirse cada ano entre los grupos, a través de
la competencia ceremonial por el huevo del manutara. El jefe ganador era
consagrado hombre-pajaro, recibiendo su grupo una serie de privilegios
durante un ano...
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