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El hombre en la encrucijada

A PROPOSITO DEL LIBRO DE ESTE TITULO, DE JOSE
FERRATER MORA (1)

1.—En ésta su ultima obra, el autor de El Sentido de la Muerte se
propone descubrir y describir los rasgos esenciales de “‘ese fendéme-
no pavoroso, mas geoldogico que historico” que es la crisis de una
cultura. ;Qué les ocurre a algunos hombres, particularmente sensi-
bles a las variaciones histéricas, cuando surge ‘“‘el inmenso y anéni-
mo Estado Universal? se pregunta Ferrater Mora (pag 11). Y su
respuesta esta contenida en trescientas veinte y nueve densas pagi-
nas, cargadas de observaciones profundas, de madura erudicién, de
iluminadoras metaforas, de intuiciones penetrantes y discreta ironia.

En primer término, ¢por qué esta expresion “Estado Univer-
sal” como sindénima de crisis histérica? Tal vez porque hay en ella
cierta ambigiiedad que la hace especialmente favorable para la des-
cripcién de un proceso de naturaleza ambigua, como es la crisis.
Tal ambigiiedad el autor la acentia deliberadamente: para él Es-
tado Universal “... a veces designa un gran Estado o una ingente
organizacién politica, en ocasiones denota la sociedad cuando pre-
tende usurpar todas las funciones del hombre; con frecuencia quie-

(1) Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1952.
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re decir la sensacién —basada o no en hechos reales— de que ¢l ho-
rizonte histérico estd cerrado y parece haber sélo escapatorias por
Ia tangente” (péags. 21-22). Pero, ademas, mientras la voz crisis
apunta principalmente a una vivencia, a un conflicto animico, la
de Estado Universal permite destacar en mayor grado un aspecto
en que Ferrater Mora insiste con razoén: la exterioridad y la fatali-
dad con quec el fendémeno se presenta a los hombres que lo viven, el
aparecer como algo que se padece, que nos es impuesto desde fuera
y que no podemos eludir. “En ciertos momentos, dira, los grandes
fenémenos histéricos son como los grandes cataclismos geoldgicos,
nadie ni nada puede detenerlos. Entonces el hombre se siente per-
dido; su vida no cuenta apenas frente a esos impulsos de la Histo-
ria-Naturaleza. Y aun los que han llegado a imponerse, a “dirigir”
los acontecimientos, los ““Césares”, no son mis que la cresta de la
gran ola. El hombre se siente, pues, oprimido porque ha perdido

la antigua libertad sin haber ganado todavia ninguna libertad nue-

3

va" (pag. 20).

2.—Este sentirse “perdido” ante la Historia, “oprimido” por
fuerzas extrafas, “‘desterrado” de la propia sociedad, incapaz de en-
cajar en ella, este carecer de un puesto en el universo, se traduce
en diversas actitudes //picas que Ferrater Mora analiza en la pri-
mera parte de su obra, en relacién con la historia del mundo anti-
guo. Una de ellas es esa disposicion de espiritu que cabe llamar fi-
losofia, en ¢l sentido mas vasto del término, acentuando lo que en
¢l denota una “actitud personal” mis que un “‘sistema de proposi-
ciones”. Es decir: un estar abierto al conocimiento, un intento de
dar consistencia a un mundo de creencias que s¢ nos vola-
tilizan (pag. 15). Y en esta disposicién prevalecera, ora el
desprecio hacia el mundo circundante, como en los cinicos, ora la
resistencia o la resignacién, o ambas a la vez, como en los estoicos,
ora la huida y la contemplacién, como en los platénicos. Pero, a mas
de los filésofos, habri los que querrin dirigir, para afirmarse, antes
que dejarse dirigir, y ser aplastados, fos que se entregitin a wuna
frenética voluntad de poder y sélo obtendrin en definitiva “la apa-
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riencia del poder”, esclavizados como quedan por la rigida mecani-
ca a que han de someter sus acciones si quieren conservar la cohe-
sion social y no perder ¢l puesto que tan laboriosamente han con-
quistado. Y por tltimo, habra los videntes, los profetas, los forja-
cores de utopias, los anunciadores del futuro. El analisis que efec-
tha Ferrater Mora del prospectivismo judaico y, en general, de la
inserciéon del vivir critico de Israel en la crisis general del mundo
antiguo, nos parece de lo mias notable del libro y bien merece pa-
rrafo aparte, aun dentro de esta modesta resena.

“En cierto momento, la crisis particular vivida por el pueblo
hebreo, dice, pudo formar parte de la “crisis general” del “mundo
mediterraneo”. Es lo que justamente nos interssa, porque nos per-
mite agregar una actitud fundamental —la futurista— a las ya
descritas. Nuestra descripcién se refiere, asi, a un periodo defermi-
nado: los dos tultimos siglos antes de J. C. Pero ante de llegar a
este punto deberemos recorrer, siquiera brevemente, la historia cla-
sica de la “tribu hebrea”, pues solo en ésta se dieron las condicio-
nes que hacen posible comprender hasta qué punto es justa la equi-
valencia “hombre hebreo-futurista...” (pags. 85-86). El hecho
central de esa historia es la conciencia que el pueblo hebreo tienc
de haber pactado con Dios, es decir, de que Dios le ha prometido
elevarlo por sobre los demas pueblos a condiciéon de que cumpla con la
Ley que le ha sido comunicada. La historia de Israel es la del cum-
plimiento y la interpretacion del pacto por el que ha sido ungido
por Dios como el pueblo elegido. Este pacto le conferird, por una
parte, la conciencia de su dignidad, de ser eje de la historia, “sal
de la humanidad”, y también la de que debe conservar y exaltar
su integridad racial y su tradicién, evitar la seducciéon de lo exo-
tico, aun a riesgo de sufrir la tortura de la persecucion, a fin de
que, en definitiva, Dios pueda reconocer ¢l pucblo con el que pac-
t6, a fin de que haya identidad entre ¢l pueblo que celebré el pac-
to y el que estara presente cuando llegue la hora en que la promesa
ha de ser cumplida. Mas este pacto implica, ademas, la pérdida de la

ingenuidad primitiva, especialmente en el periodo que se extiende
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desde el cautiverio de Babilonia hasta el dominio de Roma. El mo-
tivo de esta pérdida es senalado de un modo penetrante por Ferra-
ter Mora: es “la percepcién de una desproporcion creciente entre el
cada dia mads exacto cumplimiento de la ley y el cada dia mas no-
torio incumplimiento de la promesa” (pag. 87). Dios no cumple
lo prometido; su pueblo vive en la humillacién, en la miseria, en la
sccvidumbre. ;Por qué? No puede ser sino porque Dios ha sido
defraudado, porque la ley no es observada como El quiere que se la
observe, segiin las féormulas precisas por El impuestas, o porque fal-
ta en su observancia una conciencia suficientemente pura (id). Es-
ta doble posibilidad de interpretaciéon conducird, ya a una actitud
obsesivamente formalista, que atiende a las solemnidades exterio-
res del cumplimiento, ya a una actitud introspectiva, a una inte-
riorizacién por ¢l continuo examen de conciencia, es decir, a lo
contrario de un vivir inocente, ingenuo, espontaneo. Y, por ulti-
mo, ¢l “desencaje entre lo prometido y lo sucedido” determinara un
vivir en espera permanente, vertido hacia el futuro. La promesa esta
pendiente, la justicia serd cumplida ya que no lo ha sido hasta aho-
ra. Vendra un Salvador, vendria un Mesias, para darle cumplimien-
to. Los israclitas no tendran filésofos, pero tendrin profetas. Y
por este su futurisiro suministran el mas acabado ejemplo de una
dc las actitudes tipicas de la crisis historica.

En suma, en el vasto periodo considerado desde el siglo IV an-
tes de J. C. hasta la expulsiéon del “altimo filésofo” por Justiniano
en 529 después de J. C., tuvo lugar un proceso en que se acentua
un modo de vida problemitico y ciertas caracteristicas histéricas
evidentemente “‘criticas”. O para decirlo con la metifora que Fe-
rrater Mora emplea: ... tuvo lugar un desarrollo histérico in
crescendo, tan bien acordado que no sélo parece, como a veces se
dice, una sinfonia, sino también una sinfonia cldsica. Cierto que un
oido afinado percibe en su melodia una buena cantidad de notas dis-
cordantes. Pero lo discordante no debe ser siempre excluido; con fre-
cuencia es un modo dec cnriquecer ¢l campo sonoro. (Como podria-
mos, si no, acordar clementos de otra suerte inconciliables? Por un
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lado, hay el final de un mundo —e¢l antiguo mundo griego— al
cual puede unirse, en un ritmo discrénico, la terminacién del mun-
do pre-imperial romano. Por otro lado, hay un final —el del mun-
do imperial romano— que es, al mismo tiempo, el preludio de una
nueva época. De modo que el mencionado crescendo no es, a la pos-
tre, mas que una forma del contrapunto” (pag. 17).

El ciclo termina cuando irrumpe cn el escenario el hombre
nuevo al que todas las “soluciones” anteriores parecen haber que-
rido apuntar confusamente: el cristiano. Y este hombre —TFe-
rrater Mora lo acredita en forma brillante— no corresponde a nin-
guna de las calificaciones entonces en uso, precisamente porque es
“nuevo”. No es, por ejemplo, el farisco, como ha sostenido Eduardo
Meyer (cit.,, pag. 131); pero no es tampoco la antitesis del fa-
risco, como afirma Ferdinand Prat (cit. pag. 132). Simplemente
esti mas alld de esta oposicién y de todas aquellas que se barajan en
la declinacién del mundo antiguo. No se puede decir que su ac-
titud sea de una abertura indiscriminada ni tampoco que sea cerra-
da. No se puede decir que recoja toda la tradicién ni tampoco que
la excluya. Seri, pues, para todos aquellos que se obstinan en juz-
garlo de acuerdo con los puntos de vista consagrados, el insensato,
la viva paradoja, el inesperado que, sin embargo, al aparecer e im-
ponerse, crea rctrospectivamente la impresion de haber sido espe-
rado por todos, tan “‘natural” parece el que esté alli.

3.—En la segunda parte del libro el autor analiza ¢l desenvol-
vimiento del proceso critico desde el siglo XIV, en que se disuelve
el mundo medieval cristiano, hasta nuestros dias. Pero adopta un
método diferente: ya no recurre a la descripcién de actitudes tipi-
cas, aunque cabe presumir, puesto que esas actitudes son ‘‘tipicas’,
que aqui también ellas se dan con otros y ain con los mismos nom-
bres. Lo que el autor quiere mostrar ahora es la progresiva infil-
tracién de la crisis en el cuerpo social, su abarcar componentes ca-
da vez mis vastos de las sociedades curopeas y luego a la humani-
dad toda. Nos hablari, asi, de la crisis de los “pocos’, la que ocu-
rre entre los siglos XV y XVII; de la crisis de los “muchos”, que
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tene lugar en el siglo XVIII, y finalmente de la crisis de los “to-
dos”, es decir nuestra crisis, gque arranca del siglo XIX y que en
éste se extiende ya a todo el planeta.

“La crisis no afecta... en la misma proporcion a todos los
miecmbros o a todos los grupos de la sociedad de Occidente, obser-
va. Se manifiesta primero en algunos grupos, los colocados en una
posicion social mas ““prominente” o los intelectualmente mas “aler-
tas”. Si parece extrano que la inestabilidad comience por declarar-
se en grupos que, por ocupar las cimas de la sociedad, poseen situa-
ciones intelectual y socialmente mas estables, es porque no se re-
para lo bastante en la singular condicion de las crisis: éstas mo se
“manifiestan” sicmpre en los mismos grupos en los cuales se “produ-
cen’’. El grupo que esta socialmente “abajo” y que, por un cambio
de factores reales, se siente inquieto y agitado, capaz de “ascender”
o de alterar su situacién social, vive por lo comun rtal situaciéon
dentro de Jos modos de sentir y pensar tradicionales; siente oscura-
mente que ha llegado el momento que algo cambie, pero imagina
tal cambio en los términos habituales: su alma es acomodaticia, no
revolucionaria. Por el contrario, algunos individuos de los grupos a
quienes la transformaciéon no afecta mayormente, o lo hace en des-
ventaja suya, llegan a formular las condiciones intelectuales del cam-
bio posible. Son la chispa que puede prender fuego al polvorin™
(pag. 167). Mas, a poco que analicemos el desarrollo de este proce-
so de progresiva conmocién, advertimos que lo jalonan “varias im-
portantes estabilidades”, que permiten articularlo. Son las “eta-
pas de la crisis” ... “después de parecer ancgarlo todo, las nuevas
tendencias se moderan y solidifican, las aguas se retiran y la socie-
dad nuevamente se “estabiliza”. El cambio ha sido; pues, pronta
y hiabilmente “asimilado”. Tal suceso se ha reiterado tres ve-
ces en la sociedad curopea. En cada una de ellas la *“‘soluciéon™ ha
caincidido con la conciencia de una nueva crisis. No se¢ trata de
uvna contradiccion logica. Pues la coincidencia no se ha dado en los
mismos hombres, sino simplemente en la misma época. En otras pa-
labras, la situaciéon se ha estabilizado para ciertos grupos humanos
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cuando un desequilibrio se ha producido ya en otros” (pags. 166
y 167).

4.—Como conclusién, el autor muestra que la historia de
nuestra cultura puede describirse acertadamente como el diilogo
de cuatro creencias fundamentales susceptibles de convertirse en ab-
soluto: Naturaleza, Dios, Hombre y Sociedad. “A cada una de ellas
ha entregado ¢l occidental un buen fragmento de su existencia.
Ei hombre antiguo en su época “‘cliasica” pudo vivir confiadamen-
te dentro del horizonte de la Naturaleza —una ““Naturaleza” mas
amplia que la que asi calificamos los modernos—, pues incluia la
sociedad como “‘momento” de ella... El hombre cristiano medicval
pudo vivir confiado en la existencia de un Dios personal, que pro-
veia para todo, que distribuia premios y castigos en oste mundo vy
en el otro, que restablecia tarde o temprano las inarmonias...”
(pags. 311-312). El hombre moderno —primero c¢n las minorias
europeas; luego en las mayorias del globo entero”— parece que
sustituyera cautelosamente a Dios por la Naturaleza. “Pero la Na-

turaleza ya no fué, como en el griego, el principio sustentador de

todo ser; fué —lo es todavia en gran parte— lo manipulable, con
las manos, con los instrumentos, con la mente... Fué un instru-

mento mas. Tras ¢l emerge cada dia mas arrolladora, la creencia
en la potencia de] hombre. En el hombre individual, para los filo-
scfos. En el hombre colectivo, en la Sociedad, para las masas que
en mayor proporcion cada dia fueron interviniendo en la historia.
Asi, llegé un momento en que la Sociedad misma se convirtid en
un absoluto. Ahora bien, la crisis actual es la crisis de cada une
de estos elementos. ¢No serd, pues, el momento de buscar otro ab-
soluto?” (pags. 312-313). Ferrater Mora responde negativamente, por
mas que se busque, no se hallarin otros elementos que los citados.
La solucion —al menos la solucién “central” que ¢l libro propo-
ne— es tipicamente ferrateriana. Consiste en buscar un equilibrio
entre estos cuatro elementos. “Un equilibrio dinimico, que no fije
ninguno de los citados principios en un punto determinado para
desalojarlo del cual sea luego necesario subvertir medio mundo. Un



Il hombre en la encrucijada 87

_—

equilibrio, ademas, que reconozca la necesidad de acentuar en cier-
tos instantes un elemento en aparente detrimento de otros: cuando
todo se ha sacrificado a la Naturaleza, conviene subrayar los “de-
rechos” de Dios, del FHombre y de la Sociedad; cuando se insiste
demasiado en la Sociedad, menester es destacar la importancia de
Dios, del Hombre y de la Naturaleza...” (pag. 313). Obtener
este equilibrio es, ciertamente, una tarea abrumadora. Mejor, una
tarea infinita. ““No hay peligro, pues, de que acabe nunca, de que
brote algun dia sobre esta tierra una comunidad de santos en vez
de nuestra pobre, de nuestra querida sociedad de hombres” (pagi-
na 314). Con estas palabras termina el libro de Ferrater Mora.

§s.—Hermosa soluciéon la suya: inteligente, sabia, clasica, “apo-
linea”. Nos queda, sin embargo, la duda de si puede satisfacer nues-
tra hambre de absoluto. Porque si cada una de estas cuatro creen-
cias ha de equilibrarse con las otras, si cada una ha de prevalecer
sélo en ciertos instantes para luego ser sacrificada —y si asi lo sa-
bemos—, ninguna seri, en verdad, un absoluto, ninguna podri
proporcionarnos ya una razén para vivir; todas serin sélo “mo-
mentos”. Y una humanidad que pudiera darse por satisfechas con
un equilibrio de ““momentos”, que no aspirara a formar una “comu-
nidad de santos’, ya no constituiria “‘nuestra pobre, nuestra querida
sociedad de hombres”, ya no seria esta humanidad nuestra, a la que
pertenecemos, de cuyos entusiasmos participamos; ya no seria al
menos una humanidad concebida segin los ideales propios del hom-
bre europeo-occidental, porque le faltaria la colision tragica, la ca-
pacidad de renovarse rompiéndose, de afirmarse agonicamente; por-
que le faltaria, en suma, el wivir en crisis, que no es un accidente
en la cultura occidental, que es la forma de vida que el hombre oc-
cidental guiere realizar.. .

Creemos que, tras la asimilacién de todo lo que “El Hombre
¢n la Encrucijada” nos ensena, lo que queda, st hemos de colocar-
nos como sujetos de la Historia y no como observadores de ¢lla, no
es tanto una leccién de equilibrio, sino una incitacion a encontrar
nuevas fundamentaciones para aquello en que necesitamos creer st

hemos de poder vivir, a encontrar nuevas formas de vida, afirmati-
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vas y criticas a la vez, ante las cuales las viejas disputas perde-
ran su sentido, quedarin integrados los términos de las oposiciones
con que forcejeaba ¢l pasado.

Y para esto debemos ante todo tomar conciencia de la crisis
como fenémeno que llega a ser por nosotros, que no pertenece, pe-
s¢ al modo como s¢ nos presenta a primera vista, a la naturaleza ni
a la geologia, que esta en nosotros. Sélo a través de este descenso
hacia nuestra intimidad mas honda, en que la crisis habita, lograre-
mos encontrar los nuevos fundamentos para una creencia en el Ab-
soluto. Y no pretendemos que asi quede apaciguada nuestra pasion,
sino encontrar para clla, y para la crisis que de ella nace, nuevos
dcrroteros, nuevos cauces, nuevos continentes del espiritu que po-
blar.

6.—Estas breves observaciones criticas no importan por cier-
to una reserva frente al evidente valor del libro que comentamos.
Por el contrario, pensamos que nada atestigua tanto ¢l mérito de
una obra filoséfica como su virtud de provocar el didilogo, de obrar
como un revelador de las concepciones zun inexpresadas del lec-
tor. Y es que ¢l didlogo, es decir, dos o mas personas participando
del Logos, es el tunico estilo propio del filosofar y presupone, tras
la aparente disparidad de opiniones, una raiz comin de que esas
opiniones s¢ alimentan.

Si aqui acentuamos, por sobre la “exterioridad” con que la

ce

crisis se presenta, el imperativo de “‘interiorizarla”, por sobre “el
hombre en la encrucyada’, “la encrucijada en el hombre”, es ante
todo como una respuesta a la invitaciébn que cada pagina del li-
bro de Ferrater Mora contiene a adoptar una actitud personal fren-
tz a los problemas alli planteados y debatidos.

rrecisamente, porque creemos en la virtud creadora de esa “‘in-
teriorizacion” de la crisis, El Hombre en la Encrucijada se nos apa-
rece, no como un libro mas sobre uno de muchos temas posibles,
sino como uno de los mas serios y logrados intentos contemporianeos
para profundizar en ¢l tema mismo de nuestra época, para obligar-
nos a tomar conciencia de nuestra peculiar situacion histérica y

ayudarnos, asi, en la labor de vivirla, venciéndola.





