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Augusto Iglesias

El Goethe de mi otono

(Continuacion)

La creencia de los doctores de la Ig‘]esia. es que an~
geles y demonios son de la misma substancia; no obs-
tante, mientras los primeros reciben las luces del Pa-
dre v estin incorporados en el dambito de su Gloria,
pu]ulan los seg’undos en las tinieblas del Universo
inferior, enceguecida la aptitud cog‘noscitiva, por las
sombras que envuelven su inte]ig’encia orig’ina].

Los 4angeles, en cambio, traspasados con las luces
del Espiritu Santo en la atmésfera en que se mueven,
son seres de excelsa intelig’encia. que atisban en las
cosas del mundo penetrando muy hondo en el secreto
de las causas. Junto a la sabiduria angélica, el razona-
miento del hombre es una miaquina miserable, de goz-
nes endurecidos por la ignorancia mostrenca que le
impusiera el exilio postparadisiaco. «De la misma ma-
nera que la parte de ag‘udeza e 1inventiva que descu-
brimos en los animales—escribe Bossuet—es apenas
una sombra de las operaciones inmortales del hombre,
asi podriamos decir, en cierto modo, que los conoci-
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mientos humanos no son otra cosa que un bosqueio
imper‘fecto de estos espiritus inmaculados, en los cua-
les la vida no es sino razén e inteligencia>> (1) Esclavos
de nuestra materia formal nunca podriamos competir
con ellos, pues la imagen que recibimos del Universo-
mundo, contiene la doble limitacién de una envoltu-
ra grosera y una muy parva sensibilidad intuitiva: de
modo que la experiencia mistica que llega a vislum-
brar los mundos sutiles donde planea la vida del es-
piritu, no e€s logro de todos los mortales Yy Sl una ex~
cepcic')n manifiesta, de manera que cuando ocurre en-
tre los hombres es porque tales seres privi]egiados
tocaron los bordes de la sarntidad.

Esta perfeccién, esta beatitud de los angeles, no
es, sin embarg’o. inherente a la substancia de la cual
fueron creados. Para g’irar cerca del Altisimo como en
torno a su eje natural, necesitaron de la gracia, por-
que toda fuerza sobrenatural que corresponda a la per~
feccié6n v beatitud sobrenatural. sélo se comprende
como efecto de la «gracias (2). Pero atin dentro del
estado beatifico en que vive el mundo angélico, lo
separan e€n su estruciura g’rados y diferencias. San
Pablo en su Epfsto]a a los Efesios disting’ue a esa
celeste multatud en Ordenes A% Coros. Las escrituras
sagradas atestiguan la existencia de Angeles, Arcdn-
geles, Principados v Fotencias, Virtudes, Dominacio-
nes, Tronos, Querubines y Serafines (3), colocados en

(1) Ser. sur les demons.

(2) Th. de Aquino; Ob. cit. p. 1. q. 62, art. 2.

(3) Aunque en la corte celestial los miembros de cada una
de sus divisiones tiencn segiin los tedlogos. un nombre genérico
que corresponde al grado jerirquico de la divisién a que perte-
necen, se da, sin embargo, el calificativo de dngel, indistintamen-
te. a todo miembro de la jerarquia en cualquiera de sus grados.
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una jerarquia ideal en que hay una perfecta subor-
dinacién de los grados inferiores con respecto a los
superiores. Pero, aun mas: de los Angeles superiores
a los inferiores no solamente hay preeminencia de
poder y autoridad—segiin las lecciones de San Dio-
nisio AreoPagita-—Hsino. también. de santidad y pure~
za. «Los unos perfeccionan—prosigue-—los otros ilus-
tran: en fin, los otros purifican. Perfeccionan comu-
nicando su amor; ilustran derramando su esplendor;
purifican separando todo apego del ser creado para
unirlo estrechamente al que es tinico Bien por esen-
cra» (1).

Es asunto de fe que arranca de los origenes mismos
de la Iglesita Cristiana, que los angeles protegen y
guian a los hombres; para los doctores de los primeros
siglos de nuestra Era. son los humanos creaturas tor-
pes y desvalidas que necesitan de su continua ayuda.
San Agustin va més lejos; para el obispo de Hipona
somos conciudadanos de los ingeles. «Con ellos—

'formarnos una sola Cll.ldad de DiOS.. .5 una

dice—
parte que esta en nosotros anda peregrinando. y la
otra parte que esta en ellos. nos ayuc]a y favorece» (2)
También fué creencia muy admitida por los Padres.
la que sostiene el derecho de las almas humanas me-
recedoras de la Gloria eterna a ocupar los lugares va-
cios dejados por los dngeles rebeldes el dia de su in-
sensata desercién.. .

Puede decirse entonces, de acuerdo con las ense-
nanzas que hemos g]osado, que los antiguos cristianos
atribuianle a los dngeles, a mas de la beatitud celes-
tial el caricter de guardianes y directores de la vida

— — e

(1) Hierarch. celeste, ch. 111,
(2) Ciudad de Dios, Lib. X, c. 7.



El Goethe dec mi oloiin 289

individual de los hombres. Naturalmente que esa
«direccién>» no puede encaminarse a otro fin que el de
la Verdad y el Bien soberanos. Pero como estas dos
palabras —BIEN y VERDAD-—encierran, al querer de-
finirselas, mas obstaculos y dificultades de los que a
primera vista sugieren, debemos agregar apresurada-
mente, antes que se nos hagan las objeciones del caco,
que son los éngeles mismos los que deben «iluminar»
a los mortales para llegar a esa comprensién de lo que
es el verdadero bien y la absoluta verdad, ya que los
hombres —sobre todo en materia religiosames bien
dificil que, por cuenta propia. se pongan de acuerdo
en e€sos puntos.. .

No siem pre se oyen las voces angélicas. pero cuando
llegan hay que escucharlas. Su repudio puede traer
sobre el temerario que a ello se atreviera, la célera
celeste. «He aqui —advierte Jehovd a Moisés—que
YO envio al Ang‘el delante de t1 para que te g’uarde en
el camino y te introduzca en el lugar que yo he prepa-~
rado. Guérdate delante de él, Yy Oye su voz; no le seas
rebelde, porque él no perdonari vuestra rebelién,
porque mi nombre estd en él» (1).

Y el Apocalipsis oirece suficiente informaciéon para
sentar la premisa quec dentro de las doctrinas del cris-
ttanismo los éng‘eles son los portadores e in’cérpretes
de la voluntad de Dios. San Dionisio aun les consigna
Imayores atributos a estos espiritus celestes, pues cree
que todas las teofenias (esto es. las revelaciones o
apariencias con que la divinidad ha llegado hasta los
hombres) son realizadas por los dngeles en su caracter
de mensajeros del Eterno.

Todas estas creencias no podrian atribuirse, propia-

(1) Exodo. XXIII--20 y 21.
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mente hablando, a la religién judeo-cristiana. Los grie-
gos y romanos las conocieron también en abundanecia.
«De dos hermanos—versifica Horacio en una de sus
més bellas epistolas—uno daria las palmas y. asimis-
mo, las ricas palmeras de Herodes a cambio del dulce
reposo entre los jueg’os y el bafio perfun‘xado: mientras
el otro, insaciable en su codicia, se esfuerza desde la
aurora a la noche. en roturar a hierro Y fuego una tie~
rra ingrata. /Quieres saber por qué esos dos hermanos
se parecen tan poco entre si? Preguniaseio al Genio
bueno o al Genio malo, a esos guardianes benefactores o
severos, que presiden nueslros deslinos y viven y mueren
con nosotros» (1). Todo Findaro estid lleno también
de esta clase de referencias a los espiritus g’uardianes:
«Plugue a los dioses que se cubra con nuevas palmas—
ruega el brioso poeta, cantando las hazafias de Jeno-
fonte de Corinto—Y si es posible gue el Genio de esta
familia se eleve atin mds alto; a Jupiter y a Marte con-
fiaremos el cuidado de sus destinos» (2).

No hay necesidad de mayores ejemplos., pero no es-
ti de mas subrayar que hasta el vulgo semiilustrado
conoce, por e].emplo., el caso del demonio inspirador de
Sécrates.

L.a idea, pues, de una intervencién directa de cier-
tas fuerzas o entes espirituales en el destino de los
hombres, ha sido creencia de todos los tiempos cono-
cidos. Pero en los pueblos de cultura inferior ecsta
creencia se confunde con los intereses tribales repre-
sentados por el jefe o grupo g’obernante Yy no hay una
divisién clara, producida por caracteristicas profun-
das, que separe en grupos bien determinados la po-

(1) Zpist. Lib. 11, ep. 2.
(2) XIII Olimp. vs. 144 a 149.
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testad de beneficiar o per]'udl'car al género humano.
En este ciclo. los espiritus infernales se parecen dema-
siado en su contextura mora] a los espiritus celestes:
el mismo confusionismo, por otra parte, que existe
entre las 1deas de lo que es bueno y lo que es malo,
cuyos princi pios abstractos esos espiritus representan.
Mas, en e tapas sociales de mas alta cultura. las ca-
tegorias con que se hace actuar al mundo de las enti-
dades abstractas, queda polarizado, para el sentimien-
to religioso de las relfgiones particulares. en dos gru~
pos ética y bélicamente contrapuestos: uno, que ac-
tita sbélo para la Justicia y el beneficio moral de las
creaturas; y el otro. que s6lo se interesa en fomentar
los vicios y la perdicién de éstas.

En esa divisién, cas: siempre la categoria mas po-
derosa es atribuida a los espiritus benefactores; pero
ocurre, también—como en el caso del Mazdeismo—
que en alg’unas creencias la fuerza de los dos princi-
pios antipédicos que rig’en para ellas el universo in-
visible, aparece equiparada: de manera que la lucha
entre cl Bien y el I‘/Ial. no tiene saldo a favor de nin-
guno de los dos simbolos que encabezan el eterno
cosmodrama (1).

IVIuy distinto al de Zoroastro es el de orden moral
instituido por la persona de Cristo. Para los pueblos
de la Era Cristiana, la ﬁgura de Jesfls Yy su cohorte

(1) En la rcligion de Zoroastro. la lucha de AhArinuin (prin-
cipio Ncgativo) y Ormuzd (principio positivo) duraria hasta el
fin de los ti=smpos. lapso. intertanto. en el cual no habri ni ven-
cedor ni vencido. Pero al término de los s{glos. cuando ocurra la
destruccién total del Universo. Ormuwizd y su cohorte de genios
bsnéficos impondrin. al fin. su regla moral y ¢l odioso Ahriman
quedari sumergido. ahora para stempre. en la regién de las
sombras.
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ce]estial, son los triunfadores permanentes: para ven-
cer basta la voluntad de salvacién de los sujetos 1n-
dividuales que invoquen con fe y arrepentimiento el
nombre del Redentor o, en su defecto, que actien los
frutos providenciales de la gracia sobrenatural. Jests,
repito. es el vencedor in aceternum de Satan vy sus le-
giones de demonios: y he dicho Jestis ¥y no Dios.
porque en el sentimiento relig‘ioso de los cristianos,
el misterioso seccionamiento que hace la teo]ogia dog‘-—-
matica del Todopoderoso, Uno v Eterno, dividiéndolo
en las personas del Padre, el Hijo v el Espiritu Santo,
resulta demasiado sutil para las preocupaciones de la
g’eneralidad. v es asi como el coman de los creyentes
ha vaciado integro el contenido emocional de su fe en
la persona del Hijo y de su madre terrena, la Virgen
Maria.

Ahora, en lo que se refiere a la enemistad de Jesx’zs
con Satin y sus legiones tiene ella precisas referencias
en los Evangelios: pero los origenes mismos del Sa-
tanismo, vale decir la 0posici6n de los éngeles rebel-
des a la potestad del Hacedor Supremo, no aparecen
tan claros Y. por lo contrario, bien oscurecidos por el
férrago de las leyendas semitico-helénicas que deter-
minaron su gestacién. Hasta los nombres correspon-
dientes usados por estos espiritus malignos. nos 1in-
ducen a error. Veamos algunos.

DEMONIOS

Saldn es una palabra hebrea que signiﬁca «adver-
sario», <enemigo- . Los demondlogos la hacen co-
rresponder con Luzbel y Lucifer, nombre del caudi-
lio celeste que segian la leyenda cosmogénica de los
semitas comandé la rebelién de los Angeles. Pero
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nombre Lucz’fer no es hebreo sino de procedencia la-
tina; deriva de {ux. (ucis (luz) y ferre (llevar), esto es,
«el que lleva la luz». Tal nombre encuentra su origen
en un pasaje del Antig’uo Testamento, en la versién
de la Vulg’ata>>., interpretado en forma alegérica por
los mistagog’os v los doctores de las primeras genera-
clones cristianas. Ll pasaje en cuestiéon dice asi: «jCo-
mo caiste del cielo, oh (ucero, hijo de la mafiana.
Cortado fuiste por tierra, tu que debilitabas las gen-
tes» (1), Los versiculos que siguen del mismo capitulo
dan pie y fundamento a la interpretacién patristica
segiin la cual en ellos va involucrado el episodio mag-
no de la caida de Satin en la levenda de la rebelién
de los Ang’eles.

Los judeo-helenos diéronle a estos espiritus rebel-
des arrojados de la Corte Celestial después de su de-
rrota, el nombre de demonios, del griego «daimons.

Daimon en su lengua original, significa «sabio» y
tanto en la Hélade como en Roma dabasele esa deno-
minacién a un grupo de espiritus elementales, inspi-
radores, indistintamente, de buenas y malas acciones.
En la actualidad sigue ocurriendo lo mismo en los
pueblos de Oriente; en China, por ejemplo. hay una
categoria de demonios protectores que cumplen jun-
to a los pobres mortales la misma defensiva tarea que
entre los cristianos desempefian los Angeles de la
Guarda.

Hubo Padres de la Iglesia, inspirados, quiza, en el
Libro de Enoc, que atribuyeron a los demonios esta-
do corporal, realidad fisica, aunque de naturaleza
extremadamente fina. Idéntico estado imaginaron,
también, para los adngeles; de esa manera explicaban

(1) Is. XIV--12,
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la posibilidac} de un comercio carnal entre éstos y
aquéllos con “las hij'as de los hombres, infiriendo esta
idea de la sug’esi—.iva alusién en el Cap. II del Génesis
a tal clase de seres que se presume distinta a la de los
hijos de Dios.. .

La antedicha doctrina no prevalecié‘ sin embarg’o.
entre los teblogos del siglo XIII de la Iglesia latina y
las ensefianzas de Roma. en este sentido, le dan a los
demonios sélo existencia espiritual. pues los considera
en calidad de éngeles infaustos creados en toda pu-
reza y bondad y usufructuarios, por lo tanto, de la
g’loria del Padre. hasta que la soberbia hizo presa en
ellos; por culpa de este vicio es que tornaronse en es-
piritus de las tinieblas (1). Pero a ese juicio opusiéron-
se los teblogos de la Iglesia griega. para los cuales la
inma tertalidad corpdrea de los espiritus se refiere sola-
mente a los Angeles, no asi a los demonios.

DIOSES
Los griegos seguian influenciados. en la medida
larga en que la subconsciencia lleva la huella de los
recuerdos. por ]a gravitacién de sus nii1tos y leyendas
nacionales. Muchos de los primeros Padres de la
Iglesia habian sido f:l6sofos paganos y las creencias
vernaculas, atin después de la conversiéon - como en el
caso de San Agustin—mostraban en la lucubracién
de sus escritos el rastro inequivoco de muchas viejas
anaplastias con tejidos del folklore heleno-judeo.
Para la mentalidad de estos ilustres conversos, de-

(1) En el Cuarto Concilio de Letrian, canon 1. se afirma:
«Diabolus et Dcemones alii a Deo quidem natura creat: sunt
boni. sed ipsi per facit sunt mali-.
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trds de la caritula de los idolos existia algo mas que
el aire fino del ensuerio, algo mas que la nonada del
viento ]eg‘endario venido desde las frondas del paga-
nismo oricntal; para esas mentalidades de conversos
existia ahi un mundo heterogéneo, que ahora ellos
sabian, ciertamente, quienes lo poblaban: esos hé-
roes, ¢sos genios, esos arquetipos y personificaciones
nemorosas que formaron, en un tiempo. el Pantheon
de la Hélade, no habian sido nunca divinidades tu-
telares—como. eng’aﬁado. supuso durante sig‘los el
pueblo g‘riego—sino, al contrario, concreciones del
Mal, libidinosos y astutos demonios enmascarados,
para la irredenta ilusién del Mundo Antiguo, con ca-
ratulas de dioses.

Lo tinico que cambiari en la teurgia muriente lue-
go del triunfo de la prédica cristiana, es la funcién
que en el sentimiento religioso de las multitudes cum-
plieron tales entes de la Mitologia; al ser derrotados
sus simbolos, los dioses de antafio quedarén conver-~
tidos en rebeldes esclavos del nuevo sacerdocio triun-
fante; las divinidades epinicias de ayer transforméa-
ranse, para la interpretacién doctoral de los Santos,
en los demonios e p1tasicos de hoy.

Ved, para comprobar lo que dig’o, en alg‘uno de los
estudios exegéticos de la arqueologia religiosa de Oec-
cidente, como se confunden unos rasgos y se caricatu-
rizan otros. en ese choque de los simbolos sacros pro-
vocados por el cristianisrno judeo-~helero al iniciarse
el exilio de las divinidades del pag’anismo en la His-
toria de EurOpa. El grueso Dionysos se hace orejudo,
carineg’ro y tras de apoderarse del tridente de Anfitri-
te, deja el Mediterraneo para internarse en tierra fir-
me a fin de presidir, en su nueva categoria diabdlica,
los aquelarres del Medioevo; las Ménades sin baca-
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nales que animar pierden el gracioso esplendor de sus
cuerpos j(’)venes y abandonando el tirso por el palo de
escoba o envejecen y arrugan a ojos vistas o bien
cambian su horrible y fétida naturaleza de actuales
brujas con el még’ico sortilegio de una belleza pura-
mente 1lusoria. Satiros y silvanos, al ver despoblarse
con los exorcismos del nuevo ritual los bosqucs y
montes de la Arcadia pagana, huyen al desierto; pero
de paso vénganse de su actual destino introduciendo
suefios labricos, pensamientos delirantes en la ascé-
tica virtuosidad de anacoretas Y padres del yermao.
Un dia, en las soledades de la Tebaida, una de estas
perversas creaturas se aparece a San Gerénimo. « Yo
soy~—1e dice—un satiro. habitante de este desierto.
que, victima del engano, ofreci con imprudencia re~
fugio pernoctal a los incubos y a los sticubos».

San Gerénimo lo mira desPacio. detallandolo; es,
el extrafio visitante. un monstruo pequefiito, bicorne,
de nariz corva, como pico de ave de presa, y patas
velludas de caprino... «Si—medita el Santo~—=-; no
tengo la menor duda: es un sitiro.. .»

En su Vida de San .Antonio el mismo San Gerénimo
comenta la buena indole y piadosa disposicién de
alguno de estos silvestres energiimenocs. Uno de ellos—
de acuerdo con una apostilla del biégrafOHdespués
de haber compartido la frugal comida de Antonio le
pidié al eremita que rogara a Dios por él. gracia que
el Santo le prometi6 de todo corazén.

«;Cémo dudar—medita el docto apologista mara-
villado —en presencia de pruebas tan evidentes?»
Y en seguida deduce que entre los egipanes debe haber
muchos que podrian ser excelentes monjes.. .

(:Supersticiones de una sensibilidad hiperestesiada
por la continencia y el ayuno?
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Podria ser... Mas, el vigoroso Plutarco, mente 1lus-
trada, superior, contemporanea a la revolucién re-
ligiosa del primer sfglo de nuestra Era, habla con
idéntica seguridad a la del santo cristtano cuando
éste se rchiere a los satiros. Con igual propésito cuen-~
ta el historiador griego que en tiem pos de Sila se
cogié en Ninfeo, cerca de Apolonia, un satiro vivo,
«tal cual los escultores y los pintores lo representan,
y traido delante de Sila se le pregunté por medio de
diversos intérpretes quién era, y como nada articulase
con sentido, ni despidiese mAas que una voz Aaspera
mezclada del relincho del caballo y del balido del ma-
cho cabrio, asustado Sila lo hizo soltar conjurando el
mal agiiero» (1).

En plena era cristiana los entes de la Mitolog‘ia
deambulaban, pues, €n algunas oportunidades. con
vida cierta y trato directo, {rente a los re presentan-~
tes de la nueva religién. Muchos de ellos (asi hemos
visto que lo afirman algunos Padres) incluso abandona-
ron su funcién dentro de las précticas paganas y acep-
taron como propia la doctrina de los Evangelfos.
Otros. en cambio, confesaron a gritos su agonia den-
tro de los limites de la antigua fe, pero antes preﬁ-
rieron mMorir que aferrarse a la cruz... el simbolo
triunfante que los desplazara de la veneracién y afec~
to de los humanos. Para confirmar mis palabras quie~-
ro recordar aqui la historia inserta, asimismo, por
Plutarco, en su estudio de las razones por las cuales
terminaron los ordculos, respecto a la muerte del dios
pan... La traduccién que voy a hacer es del texto
francés de Ricard vertido por éste a ese idioma del
original grieg‘o:

(1) Plut. «Vida de les Hcmb. liust. de Grecia y Rema»: Sila
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«A propésito de la muerte de estos genios (1)—
dice—he oido el relato de un hombre que no esca-~
seaba n1 de razén ni de juicio. Me refiero a Epiter-
cio, padre del retérico Emiliano, del cual mis de
alguno de ustedes recibié su leccién. Era mi compa-
triota y profesaba la gramética. He aqul lo que él
contara: Un dia, deseando retornar a Italia por mar,
me embarqué en una nave cargada con diversas
clases de mercaderia y de gran ntimero de pasaje-
ros. Al caer la tarde, a la altura de las islas Equi-
nadas (2). desencadenése un vendaval y la nave
arrastrada por el oleaje avisté la 1sla de Paxos (3).
La mayoria de los pasajeros hallibase despierta;
muchos, terminada la cena, habianse dado a beber.
De pronto de la isla de Paxos se escuché una voz
de alg’uien que g'ritaba el nombre de Tamohus.
Asombro general. Ahora bien, el piloto de la nave
era un egipcio llamado Tamohus, pero esto lo 1g-
noraban casi todos los pasajeros. Dos veces g’rita—
ron su nombre. pero &l guardé silencio; sélo a la
tercera vez respondié al reclamo. Su interlocutor,.
levantando atin mas la voz, le dijo que cuando
estuviera cerca de Palodés (4) anunciara que el gran
Pan habia muerto. Cuando se oyeron estas palabras—
-—sig’ue diciendo Epi“cercio“todos quedamos tran-
sidos de miedo y deliberamos sobre qué convenia

(1) Nombre. como ya lo hemos dicho., que se di6 a los de-
monios y divinidades inferiores de la mftologfa oriental y greco-
romana.

(2) Nombre antiguo de un grupo de islas del Mar Jénico
al E. de Cefalonia. a la entrada del golfo de Corinto.

(3) Una de las siete islas jénicas (Grecia insular) a 13 Km.
de Corfa.

(4) El actual puerto de Butrinto en el Epiro.
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més, st cumplir la orden recibida o no tomarla en
cuenta. Fuimos de Opinién que s1 SOplaba la brisa,
Tamohus pasara de larg‘o en silencio, pero si1 éramos
retenidos por la calma repitiera lo que habia escu-
chado. Cuando el barco estuvo delante de Palodés,
como no hizo ni viento ni marejada, Tamohus desde
lo alto de la popa y mirando hacia tierra, repitié lo
que oyera, esto es, que el gran Pan habia muerto.
Apenas terminé de hablar cuando se escucharon
profundos gemidos. no de una sino de innumerables
personas, g‘emidos que se mezclaban con g’ritos de
sor prcsa. Como los testig’os de esta escena fueron
numerosos, el ruido que se hizo en torno a ella no
tardé en llcg'ar a Roma y Tamohus fué citado a
presencia de Tiberio César. El Emperador di16 tan-
to crédito a este relato aue ordené una investiga-

cién sobre Pan. (1).

La interpretacién de las palabras que oyera Ta-
mohus y los viajeros de la nave a que se refiere el es-
tudio plutarqueano. comenzé desde el mismo dia del
comento imperial en la Ciudad Eterna. El propio
glosador de ese hecho dice que los filélogos de la corte
opiuaron que se trataba del hijo de Hermes y Penélo-
pPc. Pero en la Edad Media, la leyenda en marcha to-
mé otros matices Yy mas de alguno supuso que ese
g’rito cra el anuncio del triunfo de Cristo sobre la im-
potencia para sobreponerse a su signo—lanlae nolis
eral—en que se hallaron al advenimiento del Mesias
los dioses paganos. Esa leyenda piadosa es la que re-

(1) Ricard: QOeurvres Morales de Plutarque. t. X, pags. 312-
314, Paris. 1844.
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cogde Rabelais en uno de los capitulos de su Pan-
tagruel (])

Para la Historia del Arte, este momento de la viec-
toria relig’iosa del cristianismo y de su capitulo co~
rrelativo que es la derrota de los idolos, tiene. también,
un sentido sociolégico profundo.

(Cual?

El de la confrontacién de dos categorias estéticas
que al mismo tiempo representan dos antipédicos es~
tados de alma: la fe en Cristo, de una parte, cuya doc-
trina de paz, de esperanza y caridad avanzaba ocu-
pando el sitio de los viejos simbolos que ya nada sig’ni-
ficaban para la cultura del mundo greco-romano (ini
mucho menos para esos diletlanti teosofistas que eran
los doctores de la antigua Ley). v de la otra, la deses-

perada ang’ustia de los paganos rezag’ados, ]ejos aun
del camino de Damasco.

Son estos tltimos los que forman el telén de fondo
de la Ig‘lesia cristiana, representada por una critica
mordaz, implacab]e, sin dar ni pedir cuartel, en con-
tra de los simbolos de la nueva fe:. telén todo lleno de
un sentido caricaturesco que no desaparece ni1 en un
milenio; antes al contrario, adapténdose y acomodan-
dose a las nuevas formas de vida cobra nuevos Yy nue-
vos brios hasta culminar en forma univoca en el sen-

(1) Sobre el anuncio de la muerte del gran Pan, que refiere
Plutarco, se han escrito numerosos estudios. No es este lugar
para hacer una bibliografia circunstanciada de tales trabajos.
pero no quiero tampoco ahorrarme la cita de. por lo menos. dos
de ellos: el de Salomén Reinach en el Bulletin de Correspondance
hellenique. T. XX XI—pags. 5-9, afio 1907 y la cita que hace

Rabelais del mismo hecho y que aparece en el L. Cuarto. cap.

X XVIII de Pantagruel.
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timiento general de la filosofia materialista e irénica
de los mas altos pensadores del siglo XVIII.

He aqui un tema que no puedo soslayar y al que,
por lo mismo, para no restarle importancia y cumplir
con él habré de dedicarle una glosa, aunque no todo
lo impOrtante—y lo lamento—de lo que &l la merece.

DEL SIMBOLO A LA CARICATURA

Toda doctrina que trate de imponerse busca. en el
camino de su éxito, la manera de establecer una mor-
fologia de sus mitos o creencias; de llegar como quien
dice a humanizarse, pero de modo superior. a través
de una representacién simbélica.

Simbolo es la fijacién, con rasgos propios, de una
ﬁgura. imag’en o divisa adhkerida 2 una teoria de ca-
racteristicas supremas o virtudes sefieras, que el es-
piritu colectivo ora reconoce, ora atribuye a la dicha
ﬂg’ura. divisa o imagen.

En el campo religioso, esta representacién envuelve,
por lo g’eneral, una teoria mistica de valores diversos,
pero convergentes a un sentido univoco. Mas, la fuer-
za, el poder que eng’endra la grandeza unitaria de
estos simbolos, reside, con acento claro, en su bromesa
de victoria final, esto es, de plenitud de vida, de futura
dicha uninime que para después de las pruebas que
impone toda fe, ellos ofrezcan. Un simbolo sin pro-
mesas es una cosa vacia, que no vincula n1 crea fana-
tismo. A la inversa, un simbolo que ya cumplié sus
promesas es sblo un recuerdo, a lo més un venerable
recuerdo de a]g’o definitivamente periclitado.

Pero el Simbolo no puede aniquilarse stno cuando
piercle su contenido de quimeras. Yy para que esto su~
ceda tiene que recibir el ataque de la Caricatura y

6 —Atcnea N.o 323
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estar ya en proceso de crecimiento el antisimbolo
que, a la postre, ha de reemplazar]o.

Tomo aqui la palabra Caricalura en sentido estric~
to. Deriva este vocablo del verbo 1taliano caricare,
que sign{ﬁca exagerar. El término tuvo éxito en el
extranjero vy en 1682 se emplea por primera vez en
Inglaterra, pais que ha sido, por excelencia, la patria
de la caricatura... como dibujo; esto es, de ciertas
ilustraciones en que se cxageran los defectos o cuali-
dades de alg’o o alguien.

Rebalsado el limite que acabamos de senalar (el
del dibujo) el sentir pﬁblico universal comenzé a
darle a esta palabra una significacién cada vez mais
amplia, pero sin desmigajarla jamds de su sentido de
critica, de burla, de exageracién risuefia o dafiosa de
un rasgo o cualidad. De ahi la diferencia entre cari-
catura demoledora y caricatura benévola.

Muy similar a la del juicio piiblico es la definicién
que de esta palabra hace el Léxico oficial: «Caricatura
: 1) figura ridicula en que se deforman las fac-

—dice
clones y el aspecto de alguna persona; 2) obra de arte
en que, claramente o por medio de emblemas o alu-
siones, se ridiculiza a una persona O cosa>.

De acuerdo con la Academia, pues, toda represen~
tacién de persona o cosa, puesta ¢cn ridiculo por me-~
dio de un dibujo o pintura exagerados de algunos de
sus rasgos, es caricalura.

Transferida a las letras o a cualesquiera otros Or-
denes de actividad intelectual la caricatura mantiene
para el juicio casi uninime, este sentido de algo gro-
lesco, generac]or de risa o desPrecio, que le da el Lé-
xico. En igual forma restringida empleamos aqul este
vocablo. Aunque advierto, eso si, que el problema del
Simbolo y la Caricatura es de extraordinaria am plitud
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A4 }xeterogeneidad, para s6lo decir que necesita capitu-
lo aparte, porque—de resultar coincidente la impor-
tancia del tema con las parvas posibilidades a nuestro
alcanee para acometer la empresa de estudiarlo—bien
mereceria, en realidad, no capitulo sino libro apar-
te (l)

:En el siglo XV, igual que lo ocurrido entre el pa-
ganismo greco~romano y la Iglesia de las primeras
generaciones cristianas, este duelo entre los simbolos
del Pretérito v la Rebelibn—convertida en socava-
miento caricaturesco—de los Tiempos Nuevos con-
tra esos elementos misticos del Pasado, se agudfza.
como siempre ocurre en las g’randes crisis de la His-
toria, hasta términos infmaginabies.

El gran simbolo de la Iglesia Catélica es la Silla
Pontificia. Contra ella avanzari, entonces, el escarnio,
el desvirtuamiento de sus méritos, la risa y la exage~
racién que implica la Caricatura. Porque es con la
fuerza del sentido caricaturesco que corroe a los Sim-~
bolos, con la que han de movilizarse los partidarios

(1) Durante afios he tenido ¢l propdsito de abordar en un
ensayo amplfo. las 1deas, rcpu]sas e inferencias que. a propdsito
del Simbolo y la Caricatura, han salido a pinchar mi curiosidad
en mis profanas incursiones por la filosofia del Arte y su Histo-
ria. Es un placcr que me he propuesto de continuo, y que mas
de una vez me doblé sobre la mesa en que trabajo‘ para 1niciar
esa tarea. Por desgracia yo tengo muy pocas horas ]ibree en mi
vida y siempre fui retardando el definitivo impulso para lle var
a término ese empefio. Sin embargo. después de mis lecturas
goct]'leanas en la Universidad de Concepcic‘)n, aqui rccopiladas.
comprcndo que debo aclarar mas lo que alli diye sobre la Cari-
catura y el Simbolo. i Los dioses me sean propfcioa! Porque ahora
s1 que am biciono, para un préximo futuro, cumplir conmigo
mismo y con el nutrido y selecto auditorio que tuvo a bien ea-
cucharme en esa Aula Magna.
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de la Reforma para batirse y provocar la caida del
poderoso Solio, inmévil, milenariamente, sobre la
roca en que lo instalara el Apéstol.

El Pontifice Romano——para el protestantismo que
nace—ya no e€s un simbolo, sino un antisimbolo:
ya no es el representante de Cristo, sino, al contrario,
su antipoda, su enemigo potencial, el Anticristo mis-
mo, del que hablaran las profecias de Daniel.

Acerquémonos lo mis que la economia de este en-
8sayo nos permita. a este duelo de los tiempos. a esta
pugna e impugnacién correlativa que, como viento
del Apocalipsis. embravece las corrientes encontra~
das del cristianismo europeo, €n ese ancho cauce
medieval hendido por la prédica de los Evangelios.. ]

Continuard
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