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Fl sentido de la muerte

A PRCPOSITO DEL LIBRG DE ESTE TITULO DE JOSE
FERRATER MORA (1)

MSISTIMOS en nuestro tiempo a la dislocacién pro-
AN | gresiva de la concepcién naturalista del mundo. cu-
va sistematizacién fué llevada a cabo en la segunda
| mitad del sigl]o pasado por las corrientes llamadas
«positivistas». La caracteristica mas notoria de tal concepcién
era, como es sabido; el estar construida desde el punto de vista
de un observador césmico neutral, a quien se atribufa una vi-
si6n panorimica del mundo, desprovista de toda valoracién de
sus elementos. Por tanto, lo que propiamente constituye su cri-
sis es la ruptura de la unidad de este punto de vista: la frag-
mentacién de lo real en diversas esferas ontolégicas. cada una de
las cualeg esta regida por leyes prOpias, y debe ser considerada
desde si misma y conforme a sus propios principios: la susti-
tucién del tiempo y el espacio tinicos del positivismo por tiem-
pos y espacios referidos a cada suceso o serie de sucesos: el re-
lativismo axiolégico frente a laus afirmaciones contradictorias y a

las diversas culturas histéricas., y en general, la concepcion de

(1) Editovial Sudamericana.—DBuenos Aires. 1947.
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un ¢multiverso», segiin la expresién de William James, en re-
emplazo del universo tradicional. En este sentido. puede afirmar-
se el caricter SOfiSiiCO de nuestra época, por cuanto se encuen-
tran en ella las condiciones morfolégicas esenciales de la crisis del
naturalismo helénico en el siglo V antes de Cristo.

No obstante, el pensamiento no destruye sino para cons-
truir. Todo escepticismo es, en este sentido, una cimentacién de
futuras afirmaciones: todo relativismo. la busca de una nueva
unidad. Y asi. del seno mismo de la crisis histérica surgen los
esfuerzos para superarla.

Esta superacién, para ser tal y no la mera revaloracién de
una concepcidon del pasado. ha de incorporar lo diverso en una
unidad omnicomprensiva que nada sacrifique de la riqueza de
cada punto de vista. Se trata, pues. no ya de mirar el mundo
por los ojos de un supuesto sujeto gnoseolégico universal. sino
de coordinar lo dispar mediante nuevos procedimientos en que
la diversidad no se pierda. Un esfuerzo de este tipo lo constitu-
yeE €n el dominio de la {isica la teoria de la relatividad. en cuan-
to log"ra la sintesis matematica de las difererncias de dos o mas
sistemas de coordenadas en movimiento reciproco, descartando
la hipétesis de un espacio y de un tiempo césmicos. Otro tanto
puede decirse de las tentativas para alcanzar una auténtica
sistematizacién histérica mediante la correlacién de las diversas
culturas, o, en el orden artistico, de las tendencias que buscan
ofrecer como unided pléastica los distintos aspectos de un objeto
o de una situacién concreta.

Asi también. la vuelia al yo. como punto de partida o de
referencia en la labor del flésofo, caracteristica de toda crisis
histérica, va unida al empeEno por encontrar los pPrInNciplos de
una vinculacién intersubjetiva que pueda servir de fundamento
a una teoria del conocimiento., a una sociologia y, tal vez, a
una moral,

Pues bien, en el aspecto filoséfico de este magno esfuerzo

del hombre de hoy por sobreponerse al relativismo de la crisis
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cultural es imposible desconocer el relieve y la importancia de
la obra de José Ferrater Mora.

En ella, la necesidad de superar la escisiéon sofistica de lo
real para sentar una nueva concepcién unitaria del mundo, apa-
rece satisfecha mediante el aporte de un método nuevo y pro-
fundamente original. que se revela contrario a todo intento re-
ductivo, a toda explicacién por eliminacién de la singularidad
de aquello que se procura explicar. Este método. en términos
muy generales y por cierto insuficientes para dar a entender
sus vastas posibilidades, consiste en la utilizacién de dos con-
cepciones-limnites de! pensamiento como puntos de referencia
para abordar cada prob]ema. Ya se trate del ser y del devenir,
de la idealidad y de la realidad. del pensamiento y de la vida,
o de lo ontolégico y lo empiriolégico. siempre en la obra de
FerratercMora, encontramos un previo sefialamiento de dos ex-
tremos y una interpolacién del fragmento de la realidad elegido
como tema. Asi, segiin este método, no se trata tanto de en-
contrar soluciones absolutas e irredargiiib]es, como de aprendcr
a situar el problema entre dos determinadas concepciones; o
mejor, esta sabia intercalacién constituye. en opinién de Ferra-
ter Mora. la solucién méas adecuada y satisfactoria para nuestra
razdén, por cuanto las concepciones contradictorias aparecen asi
utilizadas como vias de acceso complementarias hacia lo que el
tema tiene de singular e irreductible. Las posiciones extremas
s6lo son. pues: para Ferrater Mora, suertes de 6rganos senso-
riales que por si solos deforman el objeto 2 que se dirigen, pero
que, en conjunto y coordinando sus datos, pueden lograr reve-
larnos la esencia misma de su realidad.

«Cada fragmento de lo real, dice en «El sentido de la Muer-
te», puede ser considerado desde dos puntos de wvista simulta-
neamente opuestos y complementarios, vy es la posibilidad del
predominio de un punto de vista sobre el otro lo que. en rigor.
posibilita considerar el fragmento en cuestién como perteneciente

a una determinada esfera. En otras palabras. lo que determina
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el .ser de cada realidad es el entrecruzamiento de dos direccio-
nes, su estado de inestable equilibrio entre tendencias opues-
tas. ..

Y puede observarse en el pirrafo citado que la preocupa-
ci6n metodolégica del .autor da lugar a una resuelta afirmacién
metafisica, pues s1 la consideracién de un fragmento de lo real
desde dos exiremos contradictorios se revela prédiga en resulta-
dos. ello ha de ser porque lo que propiamiente constituye su
realidad es esta participacién simultinea en dos esencias, cuyo
predominio admite una mayor o menor «dosificacién>.

Sea como fuere. por su tendencia a la unificacién de lo apa-
rentemente opuesto, el método original de José Ferrater Mora
parece especialmente adecuado para dar satisfaccién a una nece-
sidad de la época. que coincide con la tradicional aspiracién del
pensamiento catalidn dirigida a sentar las bases de una Filosofia
Perenne. es decir, de una actitud filoséfica en que toda afirma-
cién metafisica que no se contradig’a a si misma pueda encon-

trar su relativa justificacion.

En la obra mas reciente de Ferrater Mora encontramos
una arglicacién de este método al tema de la muerte.

Antes de aludir al libro en detalle, es preciso poner de re-
salto su forma de exposiciénn y su estilo extraordinariamente
adaptados al modo de pensamiento del autor. La frase es larga,
sinuosa: la expresién elegante. solemne a veces, pero no enfati-
ca. Da la impresién de que el pensamiento se desenvuelve co-
mo un rio profundo. arrastrando consigo algunos pensamier.tos
menores, pero interesantes o curiosos. por medio de periodos
apartes o de frases incidentes. Si es verdad, como se ha dicho,
(v es un rensamiento que., tal vez. seduciria a Ferrater Mora)
que la arquitectura y la mfisica constituyen los polos de toda
forma de expresiéon. de suerte que en cada arte, y en cada géne-

ro de un arte, puede esiablecerse una graduacién entre el estilo
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arquitecténfco y el estilo musical. habria que concluir que el
modo de expresién de Ferrater Mora se inclina decididamente
hacia lo musical. aun en desmedro de la sistematizacién arqui-
tecténica. Cita lo mas esencial de la bibliogra{ia. comenta, co-~
rrl'ge. hace salvedades, sug’iere aqui y allad reflexiones suscevpti—
bles de mayor desarrollo. hace participar sus vastos conocimicn-
tos en todo orden de disciplinas. alude a exrperiencias persona-
les. expone concepciones propias sobre la poesia y el drama lo
mismo que sobre problemas de biologia. sin que su exposicién
deje de producir en momento alguno la impresién de fluidez
y sin perder el seatido del movimiento central de la obra orien-
tado a la prdgresiva dilucidacién del tema principal. « El Sentido
de la Muertes ofrece, pues, el acpec‘o de una g‘randicsa sinfo-
nia de pensamientos en que apenas s1 se advierten los cortes,
las divisiones indispensables, vale decir, los soportes arquitecté-
nicos.

El libro comienza con ¢1 sciialamiento de una escala onto-
légica que se extiende entre el polo de la idealidad y el de la
existencia real o «realidad». Préxima al polo de lo 1deal. se en-
cuentra lo inorganico; avanzando hacia el pO]O de la realidad
estd el mundo organico jerarquicamente organizado desde los
unicelulares hasta los animales su periores: luego. en las proxi-
midades ya del polo de la existencia real., enconiramos al hom-
bre desplegando también su realidad en una escala que asciende
desde el hombre primitivo. simpie célula del clan, hasta la per-
sona. es decir; el ente susqeptible de sentido. En otras palabras.
la escala ontolégica parie en el polo de la idealidad con lo in-
organico, que es algo (tal o cual idea), y termina en el polo de
la existencia real con ¢l hombre. que signiﬁca, que posee tal o
cual sentido. Ahora bien. el atomismo mecanicista se revelara
como la concepcién mas adecuada para tratar lo inorg‘énico, pre-
cisamente porque lo inorgén{co se adapta total y Completamen-
te a la idea y es por consiguiente, susceptible de descomposi-
c16n y reversibilidad, y, por tanto.de cuantificacion. En cambio.

4.— <Atenca». N.o 277
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s6lo una concepcidén espiritualista basada en el sentido permitira
comprender al hombre, que se constituye como persona espin-
tual. Entro ambos reinos se extiende el de la realidad organica
«comprimida entre un pensamiento que es intimidad pura y una
extensidn que es pura exterioridad, inerte y muerta naturaleza».
Reﬂejada la idea de la muerte sobre esta escala onto]égica‘
fluye el siguiente principio: 2 mayor idealidad y menor realidad
hay menos muerte: por el contrario, hay més muerte a mayor
realidad v menor idealidad. Mientras mas nos aproxwirnarnos al
polo de la idealidad pura en que el individuo se disuelve en lo
general, mas impropio resulta, por Ia posibilidad misma de des-
composicién y recomposicién al infinito. hablar de muerte. Y
mientras méas préximos estamos al polo de la realidad significa-
tiva, mas «<muerde> la muerte en los entes. <A medida que s€
va avanzando en la escala jerdrquica de los entes, dice Ferra-
ter Mora. la muerte aparece cada vez mdas inequivocamente:
En la materia inerte apenas puede decirse que haya muerte
porque la cesacidén es ocultada siempre por la posibilidad de la
recom posicidén. En el ser vivo hay—tanto mas cuanto mis cele-
mental» sea—la posibilidad de una regeneracién. En los seres
vivos superiores, la regeneracién afecta ya tan sélo a la especie.
de tal suerte que ésta es considerada, si no. desde luego, como
inmortal, por lo menos como esencialmente durable frente al
cariacter efimero y pasajero de los individuos componentes.
Entre la especie biolégica v el clan primitivo hay. claro esti,
un abismo si se considera que el clan estd formado de hom-
bres y que éstos tienen la posibilidad de una personalizacién
de su individualidad y aun disfrutan. si nos atenemos a ciertos
supuestos\ de la condicién de la persona misitia. pero. en tan-
to que nos circunscribimos a la idea de la muerte, ;iodremos
sostener que la diferencia entre la especie vy el clan parece me-
nor que la que existe entre ¢éste v la auténtica persona. De
ahi que al llegar a este Giltimo- eslabén de la larga cadena po-

damos afirmar con toda propiedad que ninguna reg’cneracféu Y.
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manos todavia, ninguna recomposicién es posible. En el progre-
sivo avance de la muerte a través de todas las esferas del ser
se ha aicanzddo aquel momento €n qhe la muerte definitivamen-
te ha triunfado, porque es precisamente ella la que, como he-
mos visto, otorga su especiﬁca humanidad al hombre».

Los entes no mueren, pues, sino en la medida en qve son
sus:eptibles de intimidad y sentido., o sea, en la precisa medida
~en que la muerte, concebida como mera cesacién de la vida. es
una radical destruccién. De aht, pues, un constante csfuerzo
del hombre tendiente a exp]icar la muerte POr un principio que
I’a trascienda. a ver en ella a]go' mas que cesacién pura, ya 'el
triansito a otro modo de vida. va la elevacién a una eternidad
intemporal. Ferrater Mora analiza las sucesivas concepciones
de la inmortalidad en el Cuarto Caritulo de su libro. Observa
que puede sefalarse al respecto un efectivo progreso, partiendo
de las concepciones del hombre primitivo hasta llegar a la del
Cristianismo. En la estructura mental del primitivo se da una
cierta mcomprensidén de la muerte como cesacién definitiva
que lo lleva a la suposicién de una contiauidad mas alla de ella,
de una perduracién del «espiritu» o <«sombra» del muerto en
«otro mundo», mas o menos semejante a éste. desde el cual
ejerce una influencra sobre los vivos. «Lo que hace (el primitivo)
es transferir de continuo la muerte a la vida—a una vida cfe:;-
tamente distinta de la terrenal y actual, pero al mismo tiempo
com plementaria». M4as tarde aparece la idea de una conipenca-
ci6n ulterior de la injusticia del mundo. con lo que se acentta
el aspecto moral y personal de la inmortalidad sobre el propia-
mente vital. Con ello surde la concepcién de una sustancia in-
mortal: el alma. «El paso de la «sombra» al «alma» es. enton-
ces. al mismo tiem po, el paso de un concepto de la muerte
como un acontecimiento dentro del clan o de la tribu a su con-
cepto como acontecimiento de caracter personal o, cuando
menos, individual> . .. «Lo que entonces sucede constituye algo

que trastorna de raiz todas las representaciones <primitivasr:
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no sblo el alma deja de ser una sombra que se limita a repro-
ducir el cuerpo, sino que es algo que, en principio, parece opo-
nerse: al cuerpo. El alma, en suma. se concibe en estas direc-
ciones como lo separable y, en cierto modo, como lo separado.

La filosofia pi’cag’éricé y platc')nica constit_uye una etapa a
la que no se puede dejar de aludir en esta evolucién de las
concepciones de la inmortalidad. Aparece con dichas filosofias,
la escisiébn de la realidad en lo propiamente real, que es el or-
den d{: los nimeros o de las ideas, v lo contingente y variable,
que sélo es real por su participacién en ese orden. Segiin Pla-
ton, ¢el alma no es una idea, pero es lo que mas cerca se halla
de las ideas. Es lo esencialmente semejante en otros términos. -
lo esencialmente intermediario». Identifica, pues, el alma con
el principio racional, hace del alma el vinculo del hombre con
el orden inteligible, como consecuencia del primado que con-
cede a lo universal sobre lo singular, a la idea sobre las reali-
dades particulares que la reflejan, a la parte intelectual sobre
la impulsiva y la sensitiva. La inmortalidad resulta. pues, con-
cebida como la fusién del alma con el mundo inteligible, a cu-
va contempla_.‘cic')n aspira, desprendiéndose de todo aquello que
constituye su vida fntima y proPiamente personal.

Este elemento_de intimidad. que el platonismo y la filoso-
fia helénica en general desprecian. aparecera, en cambio, g‘florl'-
fizado en el Cristianismo. Lo que segun el sentido ctis tiano de
la inmortalidad sobrevive « es tanto lo que puede llamarse el
«hombre mismo», como la verdadera raiz del hombre. En ver-
dad, el hombre v su «raiz verdadera coinciden en una unidad
realmente indivisible». Asi, lo que el Cristianismo salva en el
hombre de la muerte no es sélo su parte fnteligible‘,sino su
unidad personal. su intimidad misma. vy aun su cuerpovque e
sucitado llega a ser, en los bienaventurados, un “cuerpo glorio-
so». En términos generales. y no sélo adscritos al problema de
la inmortalidad, puede afirmarse que el Cristianismo sustituye

a la jerarquia ideal del platonismo una jerarquia personal. ¥
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que, ademis contrariamente a un arraigado prejuicio moderno,
manifiesta por el cuerpo un mayor respeto que la tltima filoso-
fia griega. La inmortalidad del alma no aparece aqui condicio-
nada como la inmortalidad platénica, por la existencia del
mundo inteligible, sino por la existencia de la Persona Divina.
Y Ferrater Mora concluye que «en el «crecimiento» de la idea
de la supervivencia, la maxima expansién corresponde, sin nin-
gGn género de dudas, a la inmortalidad cristiana de la personas.
En ella. es «lo intimo. considerado como raiz del hombre. la
vida plenaria v efectiva, con todos sus afanes. sus congojas y sus
esperanzas» lo que sobrevive .«La experiencia no es ya entonces.
como en la concepcién <platénica», algo que debe ser elimi-
nado en principio con el fin de permitir al alma entrar en con-
tacto con la realidad inteligible, sino que la experiencia puede
llegar a ser la condicién. misma de la vida. La mera supervi-
vencia, que en la concepcién griega se convirti6 bien pronto en
inmortalidad, se ha hecho ya aqui, definitivamente, vida perdu-
rable. .. En el Cristianismo hallamos de consiguiente, como un
resumen dc los diverscs tipos de supervivencia, pero un resu-
men que, a la vez los cng]oba como momentos de un proceso
de crecimiento. Memoria, supervivencia, inmortalidad y wvida
perdurab]e serian, en cierto modo, los cuatro estadios del men-
cionado proceso si, en verdad. pudiésemos hablar aqui de esta-
dl'os».ASea como fuere, la vida perdurable de] Cristfahismo, <en
cuanto recalizacién del plenario «ser para la vida» que corres-
ponde al hombre. comprenderia todos los momentos anteriores
del supervivir y aun seria aquello que puede explicar las diversas
formas de supervivir”.

Por Gltimo. analiza Ferrater Mora las diversas «demostra-
ciones» de la inmortalidad. Sefiala que ellas oscilan necesaria-
mente entre €stos dos po}os: la aemost;acién que s€ apoya €n
un supuesto metafisico. de cualquier indole que sea. y la que
estid basada en una cualquiera forma de experiencia. En cuanto.
a las demostraciones que se inclinan hacia el polo metafisico.

\
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observa Ferrater Mora que, como sc ha insfnuado, «su validez
dependerid casi integramente de la que al supuesto metafisico
incumba». Por otra parte, el naturalismo moderno trae consigo
‘una <«crisis»> de las demostraciones basadas en la sustancia mis-
ma del alma o en la esencia de Dios. debido a una franca pre-
ferencia por un método empirico ante €l cual dichas demostra-
ciones no siempre consiguen acreditar su validez. Pero las co-
rrientes positivistas‘ en el seno del naturalismo. tienden a res-
tringir la experiencia a aquello que se integra dentro de la cau-
salidad del acaecer material y excluyen. pues, por principio.
toda posible demostracién empirica de la. supervivencia. De
aqui una tendencia a ampliar la concepcién misma de la expe-
riencia. como es notorio en Fechnery en las Psychical Research,
a fin de poder abordar el problema de la inmortalidad desde
un punto de vista empirico. Tales tendencias procuran mostrar
que «hay en el reino de lo psiquico un plus sobre el reino de
lo fisico-organico». que <la vida psiquica desborda por algunas
de sus dimensiones el cuerpo orginico» y que, por tanto. «no
es contradictoria la posibilidad de qus lo psiquico sobreviva».

No obstante—y este es uno de los aspectos m&s 1nteresan-
tes y orig’inales de la obra de Ferrater Mora—el autor considera
insuficientes 26Gn las demostraciones mias concluventes de la in-
vestigaciéon psfquica. en virtud, precisamente, de su exciusiva
utilizacién del método empirico. Su radical fenomenismo impide
a este método de investigacién ofrecer otra cosa que la presen-
cia de un complejo de imégenes coherentes, que forman even-
tualmente la 1magén global de la persona, pero que nada nos
pcrmiten concluir en cuanto a la real existencia de ella. «<La
postulada unidad del “yo», y cuanto méis todavfa la de la per-
sona, quedaria siempre disuelta en un sistema de elementos o
dc “1magenes» mentales y afectivas que podrian constituirse
provisional y momentianeamente en unidad. pero sin el corres-
pondiente principio unitario del cual. en todo caso. las 1mégenes

fueran manifestaciones». Ahora bien, <ningtin sistema de 1ma-
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~genes» mentales o afectivas'puede satisfacernos s1, cuando me-

nos, no nos alude a lo que mc_tafisicamente hemos visto que
constituia el fondo wltimo del hombre: el ntcleo personal o
81 s€ quiere, su mismidad». Por esto. «la indagacién dc caricter
fenoménico tendri siempre e inevitablemente que retroceder a
un estrato mas profundo en el cual, llegado cierto momento no
podremos considerar lo que se nos aparece como fenoménico
sino como manifestacién de un t@ltimo modo de ser. Es. pues
el ser vy sus modos lo que puede salvar a todo <complexo»
psiquico de la disolucién a que lo condena su supuesto consistir
en el caso mas favorable, a un sistema estable». ‘

Segtin Ferrater Mora, el pensamiento debe marchar, caasi
dialécticamente, desde e! extremmo de una demostracién pura-
mente formal basada en la sustancialidad del alma al de las
investigaciones psiquicas de tipo empirico-nominalista, s1 desea
ofrecer una prueba satisfactoria de la inmortalidad personal.
«El conjunto de «imégenes® que una experiencia interpretada
a la luz de una onto]og‘ia dc caricter empirico-nomina]ista nos
presenta resulta insuficiente, porque no podemos descubrir nin-
gin nicleo que nos rermita hablar con pleno sentido, de una
¢mismidad?, de un «yo»o de una «persona» y, de consiguiente,
de su posible supervivencia. Pero al mismo tiempo, la pura
substancialidad y simplicidad de un <¢alma» exclusivamente
orientada en lo inte]igﬂplc nos es asimismo insuficiente, por-
que, a menos que arbitrariamente pongamos esta’substancia
como existente, no podremos derivar de ella ninguna realidad
efectiva»,

El autor no pretende. yor lo demis, ofrecer en su libro esta
perfecta demostracién. sino dejar planteado el problema en una
forma que engendre el dmbito dentro del cnal podremos dar un
significado a la sobrevivencia».

El pensamien to central de la obra de Ferrater Mora pue-
dex, pues, resumirse asi: al considerar la escala ontolégica ob-

8€rvamos un progresivo avance del principio de intimidad desde
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lo inorganico hasta la vida de la persona humana vy. al mismo
tiempo, vemos que, correlativo a este Gnance. Vo msrte. wde
quiere mayor dominio sobre los entes, hasta el punto de que
l'lega a ser aqueuo que otorga su sentido a la vida humana:
no obstante. queda ella misma inexplicada slno s€ recurre auna.
vida que. al trascenderla. le confiera. a su vez. un sentido; se
hace, pues. necesario considerar el crecimiento de la idea de
supervivencia y su posib]e «demostracién». Al sefialar las con-
diciones que una demostracién tal ha de cumplir queda, pues,

cerrado un circuito que ofrece una acabada fenorneno]ogia de
la muerte.

En nuestra opinién. este tiltimo aspecto de «El Sentido de
la Muerte», la necesidad de probar la inmortali‘dad. deja abierto
el camino para algunas consideraciones pr0pias quc tal ve€z no
es extemporan€o consignar aqui.

La critica que Ferrater Mora formula respccto de las con-
clusiones a que puede alcanzar la investigacién psiquica. en sus
tentativas para acreditar la supervivencia, apuntan, a nuestro
juicio, mias ]ejos de lo que él pretehdc‘ pues logran desvirtuar
todo intento demostrativo basado en la consideracién de la
muerte desde otro yo que el que muerc.

En efecto, lo decisivo para ¢l yo. frente al tema de su in-
mortalidad, no es la presencia de su mera significacién~ ante
otras conciencias. aunque esta significacién se vista con todas
las apariencias de su corporeidad. Esta presencia no incumbe a’
su existencia si faita la propia conciencia de¢ existir. Segitin se
afirma, los procedimientos espiritistas consiguen no sélo provo-
car las imigenes de los muertos. sino también las de seres vi-
vos ausentes (phantasms of the living). Ahora bien. si1 tales re-
presentaciones ocurren sin que la lﬂersona viva representada
las provoque n1 participe conscientemente en su generacidn

icébmo enlazar las representaciones de seres que murieron con
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la efectiva existencia de su unidad personal? La mera imagen
cignx'ﬁcativa,’ de nuestra persona podria hacerse presente en la
conciencia de uno o muchos seres vivos, ya sea en suefio o en
estado de vigi]ia, s1n que ello fmplicara necesgriémente nuestra
propia existencia.

Y es que la nocién misma de existencia—definida como un
cestar ahi», es decir, como una pOSiCién frente a un yo cons-
ciente—presenta dos asrectos que es preciso distirguir: el “exis-
tir ante otra conciencia®. diferente de la propia. y el «existir
ante s1 mismo». Ahora bien, lo que importa frente al tema de
la supervivencia es exislir-yo, siendo securndaria la existencia
para los demas. que no han muerto. En este sentido, el llama-
do <espiritismo» es insuficiente, porque sblo acredita este Glti-
mo modo de existencia y sus experiencias no son conciuyentes
en favor del existir ante si mismo,

Pues bien. considerada la muerte desde dentro, desde el
prOpfo yYO. no constituye una cesacidn porque, siendo uno mis-
mo el yo que se supone que muere y el yo que es consciente
de su morir, no puede este tltimo asistir a la aniquilacién de
aquél. Afirmar lo contrario seria admitir que ¢l yo puede pre-
senciar su propio no-ser, lo cual carece de sentido.

Dicho con otras palabras, ante el vo. el no-ser, cl estar
muerto, la propia nada. que no pueden darse en su concien-
cia, no pasan de ser meros supuestos basados en el hiabito men-
tal, contraido a través de milenios. de mirar el mundo corn
0jos ajenos y. en esrecial. de considerar la muecrte desde la
conciencia de un observador exterior que sobrevive al sujeto
que muerc. '

La certeza de la propia inmortalidad constituye. pues. una
evidencia primaria. como la propia existencia, ¥ s1 hemos he-
cho de ella un problema es sélo porque, llevados del afian de
dobiinar al mmundo y de crear medios para unificar las expe-
riencias de diversos sujetos, hemos llegado a rerder toda tno-

cencia de pensamiento.



58 Alenea

Subsiste, sin embargo. el hecho de que en el instante de
nuestra muerte las demdas conciencias humanas dejarin de pre-
senciar el espectécu]o de nuestra vida, scgan se infiere de la
muerte ajena.’pero csto mismo ilumina ia naturaleza de la
propia eternidad. Ella no es un «tiempo» mas alld de la muer-
te, sino el limite de nuestro tiempo interior. En efecto, desde
que sabemos que nuestra existencia no se continiia en el tiempo
de las otzas conciencias temporales que conocemos. y dado que,
por otra parte, no nos seria licito afirmar que hay un tiempo
diverso sin desertar el punto de vista de nuestro propio yo y
su experiencia en que hemos resuelto colocarnos. debemos ver
en la muerte el término de nuestra duracién que. scgregiandose
de la dura-16n mundana. se hace eternidad.

_ Ahora bien. conforme a una interpretacién del proceso
mnémico derivada de las concepciones de Bergson. es la tensién
vital, la necesidad de responder a los requerimientos del me-
dio, aquello que sume en el olvido ruestras experiencias en lo
que tienen de significativo, vale decir, de trascendente y. por
tanto, de intitil para afrontar con éxito las tareas que el pre-
sente exige de nosotros. En consecuencia, aceptada esta 1nter-
pretacién, podemos afirmar que en la medida en que la tensién
Vl'tal: disminuye o cesa por completo. como en el ensuefio ¥ el
delirio, pero sobre todo en la agonia, las experiencias significa-
tivas, rezagadas en un olvido provisorio, han de aflorar necesa-
riamente a la conciencia y pueden llegar a ofrecer la imagen
global de lo vivido.

De este modo. la muerte se nos aparece como la sintesis
final. en el término de la propia duracién. de todas las expe-
riencias significativas. que el impulso vital dispersa y vela. pero
que se descubren y concentran en el proceso agdnico, hasta
dejarnos en presencia de la Unidad Significativa misma, que es
Dios. En el instante de nuestra muerte se nos ofrece, pues, la

altima 0portunidad para aceptaro rechazar a Dios, tal como se

i Y
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nos ha revelado en ¢l curso de nuestra existencia. y de ello ha
de depender la calidad de la eternidad que realizamos.

Y asi como la consideracién desde el propio yo ofrece el
soporte forma}-ontolégico de la demostracién de la inmortali-
dad, esta actualidacién de lo vivido. desde que el yo deja de
estar interesado en la vida, da un contenido a esa inmortalidad
y constituye el aspecto de esta concepcién susceptible de de-
mostracién em pirica basada en la naturaleza del proceso mné-
mico. Creemos cumplir asi con la doble condicién que Ferrater
Mora exigc a toda demostraci6n de la inmortalidad para ser
convincente: una deduccién de una afirmacién metafisica com-
pletada ¥y conjugada con la experiencia.:

En verdad. como afirma Ferrater Mora, es condicién dc
todo conocimiento y atin de «toda realidad. excepto la que con-
sideremos como el primer principio absoluto de todo ser, el te-
ner que comprenderse y aun’darse fuera de ella, junto con algo
que la delimite y. al delimitarla, la sostenga>. Pero, precisa-
mente por la condicién sefialada, s6lo se muere para las con-
ciencias en quienes se da esta posibilidad de consideracién ex-
terior de nuestra muerte; mientras ante el yoO mismo. que sc')lo'
puede considerar su muerte desde dentro: viviéndola, no hay
propiamente tal'mucrt_e. sino contacto, en el limite del tfempo,

con «el primer principio absoluto de todo ser».

A la luz de tales consideraciones. la escala ontolc’)gica que
presenta Ferrater Mora adquiere una nueva dimensién. En
efecto. si1 la persona e€s, esencialmente, el ente que existe ante
si mismo, el ente intimo en quien cabe esta consideracién de
la muerte desde dentro, podernos dejar sentado que el progre-
sivo avance de la muerte en esa eecala, tal como lo describe Fe-
rrater Mora. €8s, a su vez, corre]ativo al avance de la eterni-

dad. Sslo de los entes qu€ mueren puede afirmarse qu€ se eter-
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nizan, porque sélo respecto de cllos se justifica la consideracién
desde si mismos. Asi, al principio enunciado por Ferrater Mo-
ra de que a menor idealidad y mayor realidad hay mas muerte,
podemos agregar éste: a mas muerte, mas etermidad.

Por otra parte,'esta concepéién S€ nos aparece como 1a
culminacién del proceso de crecimiento de la idea de inmortali-
dad, tal como Ferrater Mora lo describe. Dicho crecimiento
parece presentarse en una doble escala: la de la concepcidén
misma de la inmortalidad, cuyas etapas son la mera perdura-
ci6n en un un tiempo tras lamuerte y la eternidad intemporal,
v la del sujeto que sobrevive. cuyos estadios son la concepcién
del alma como principio inte]igible y la de la persona. El genio
heiénico supera el animismo primitivo, oponiendo a la idea de
perduracién individual en otro munde. compensatorio de éste,
la de una eternidad intemporal. Pero esto sbélo lo consig’ue me-.
-diante un erﬁpobrecimiento en la otra escala, que sc refiere al
«quien» que perdura o se eterniza, es decir, mediaite una co-
rrespondiehte limitacién en cuanto 2l sujeto de esta inmortali-
dad, que deja de ser un «yo» para quedar reducido a un prin-
cipio racional susceptible de fusién con el reino inteligible de
las ideas. El Crstianismo no se 'resig'na a esta reduccién y
postu]a que es la «persona”, O sea, el hombre intcgro' lo que
se salva de la muerte, pero en cuanto a la concepcién misma
de la inmortalidad. parece inclinarse, especialmente en la  tra-
dicién popular y con exclusién de algunos misticos. hacia la
idea de perduracién, es decir. de un tiempo mias alki de la
muerte. La etapa siguiente de este crecimiento en dos escalas
scria, 'pues. el completo enlace de sus momentos culminantes:
de la escala perduracién-eternidad se recogeria s6lo la concep-
c16n de la eternidad intemporal. pero de la escala alma-persona.
es decir, relativa al sujeto de la inmortalidad. se tomaria la
concepcibn que salva a la individualidad entera. La concepcién
cristiana de la persona y la idea helénica de eternidad queda-

rian, asi, definitivamente selladas en una unidad que. al menos

-



El sentido de la muerte , ' 61

en nuestra intencién, no contradice, sino que viene a conciliar
con las exigencias del pensamiento moderno, de cufio naturalista
o sofistico., las afirmaciones esenciales del Cristianismo relativas
a la inmortalidad. Esto es lo que puede corseguir una metafi-
sica capaz de mostrar que la muerte humana es sé)]o la deten-
cié6n del tiempo interior y que el yo, la persona integra, alcanza,
en la muerte, la eternidad.

El proceso completo se habria iniciado, pues, en la con-
cepcibn primitiva de la perduracién y. pasando por la afirma-
~c16n helénica de la eternidad intemporal de un alma definida
como principio inteligible, y por la concepciéon popular cristiana
de la persona que perdura. alcanzaria su mayor expansién en
la idea de la persona eterna. Asi, al negarnos a admitir la per-
duracién en <otra vidas, com pensatoria de ésta, quedaria ex-
cluida toda posibilidad de proyeccién dec nuestros deseos y es-
peranzas, Yy aun de nuestros resentimientos, en €otro mundo»,
y eludido el problema de conciliar la relatividad del tiempo
con la experiencia de lo-Absoluto—que son los aspectos negati-
vos de la idea de perduracién—pues la «otra vida®» apareceria
concebida como esta misma vida hecha eternidad en lo que
tiene de significativo, es decir, de didlogo con Dios. Pero. por lo
mismo, al hacer de lo eterno la sintesis intemporal de lo vivido,
quedaria eliminada la idea de una eterrnidad vacia o impersonai
.—que es el lado insuficiente de la idea de eternidad concebida
a la manera platénica—-ya que la muerte seria la condensacién

de todo el sentido de esta tinica existencia nuestra,

Estos pensamientos. expuestos en forma por cierto excesi-
vamente sumaria, constituyen en rarte el tema de un libro que
proyectamos publicar en breve. Nos ha parecido., sin embargo,
interesante mostrar desde luego cémo ellos inciden en la des-

cripcién fenomenolégica de la muerte llevada a cabo por Fe-
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rrater Mora. Es qué€ la madurez intclcctual que caracteriza
«El Sentido de la Muerte», lejos de inhibir el pensamiento mis
o menos informe del lector, ejerce sobre &l un efecto esclarece-
dor y estimulante y favorece el desarrolio de las propias con-
cepciones. La resonancia creadora que su lectura es capaz de-
provocar, viene, pues, a afiadirse a los otros méritos de esta
obra. en que se reconoce el auténtico maestro, en el sentido

propio y pleno de la expresién. que es José Ferrater Mora.





