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Los Libros

CONFESION FILOSOFICA Y LLAMADO A LA AMERICA HISPANA, de
don Enrique Molina

He dejado pasar un largo lapso antes de decidirme a co-
mentar una obra de don Enrique Molina. Estd tan préximo a
nosotros, tan instalado en nuestra vida espiritual, inmanente y
trascendente a ella (como a él mismo le seria caro decir). que
cuanto se exprese por los que con ¢l colaboramos tiene que mos-
trarse impregnado pPor un calor claro de s1m patia, nacido—es
cierto— de la mdis intima comprensién. pero cxpuesto—y es
mas cierto—a desagradables incomprensiones.

Ha transcurrido medio afio desde gue {fueron pub]icados
los dos bellos discursos que prestan su nombre a estas humil-
des lineas. Durante seis meses las plumas del pais que se dicen
autorizadas han juzgado conveniente honrarlos — en lenguaje
del autor de la Critica de la Razén Pura, que padecié la mis-
ma suerte de homenaje— <con el silencio». No deja de ser acer-
tada manifestacién de inteligencia de parte de nuestros criticos
que por lo comtn vienen solucionando los problemas de alta

cultura de modo en absoluto «sui generfs»: no planteéndose-

los.

El 11 de noviembre de 1941, la Facultad de Filosofia y
Humanidades de la Universidad de Chile nombra al Rector de
la Universidad de Concepcién, que disfruta de prestigio conti-
nental, miembro académico de ella. En ese rr;omento. la voz

universitaria metropo]itana se enciende en el saludo de don
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Claudio Rosales—catedriatico de proverbia] sobriedad y justicfa.
Don Claudio Rosales emite en su discurso de recepcién, junto a
otros no menos oportunos. los siguientes juicios: «La figura de
don Enrique Molina emerge en cuanto pensador, y aunque no
he tenido la oportunidad de experimentarlo., tengo la intuicién
de que cuando se miran nuestros valores espirituales desde el
eitraniero. presentan el aspecto de un pobre caserio en cuyo
centro se yergue la n{ac{:a arquitectura de un templo con su
campanario que orienta y que invita a la meditacién. He aquil
el nuevo miembro académico de nuestra Facultad, y acaso el
Gnico ingenio de contornos bien definidos que se divisa miran-
do de mas alla de las {ronteras». Y tedavia, como un epifone-
ma feliz: «{La incorporacién de don Enrique Molina a nuestra
Facultad me produce la impresién de una puerta que se abre,
y con el frescor del aire puro entran la perspectiva del paisaje
vy la infinidad del espacio!».

Don Enrique Molina contesta con su discurso llamado
«Confes16n Filos6fica», que ‘debe considerarse como la cifra de
su pensamiento, de sus inquietudes, de su conciencia reunida.
Por estimarlo asi, paso a intentar un somero anilisis de su con-
tenido. _

Don Enrique comienza por desdefiar la erudicién o polima-
tia como fin. y por salvar la problematicidad inconsecuente que
ofrece la Gnoseologia o Teoria del Conocimiento (Aprueban la
primera actitud Heraclito, la segunda, Bergson).

De inmediato tocamos en la esencia de la Filosofia: ella
es. entonces, leoria del Ser y de la promocién por ¢l suscitada
en la conciencia que evalia. Aquélla es Metafisica: ésta, Axio-
logia o Teoria de los Valores. '

La pregunta metafisica se formula: «;Quién existe?»

Lo que existe es en si y por si. Tiene el cardcter de asei-
dad que Spinoza asigna a la substancia: «lo que en si es y por
8i se concibe». (Id quod in se est per se concipitur). No hay

quc olvfdar, asimismo— Yy nos lO ha recordado una vez mas
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Heidegger —que la pregunta metafisica abraza siempre el con-
junto de su prob]cmética. En otras palabras. la solucién meta-~
fisica es una. O mejor: en Metafisica, solucionar algo es solu-
cionarlo todo. Asi, ha podido decirse que la Metafisica trascien-
de a sus objetos.

Para don Enric{ue, existe el peligro propiciaclo por el intui-
cinismo de Bergson y la fencmenologia o «egologia solipsistica>
de Husserl de conferir a la conciencia el primado existencial o
calidad de absoluto. jSeria ella el germen multivoco. Isis mi-
riénima de toda floracidn {fictica, sensible, experimcrital o real?
(',Seria. también ella sujeto causativo de valores y objetos 1dea-
les y raiz ontolégica de la vida? ‘

La afirmacién implicita en el valor de la Ciencia que se
desprende de toda Filosofia que prescinde de la Teoria del Co-
nocimiento tiene que cifrarse en determinaciones <a posteriori».
Ocurre con el pensamiento de don Enri_que. El mismo ha sub-
rayado su confianza tanto en el saber de <hecho» como en el
«dcrecho». frutos licitos de evidencia que se alcanzan <<gracias§
a la intuicién de verdades <a priori» y ala comprobacién me-
tédica de las «a posteriori». que garantizan_ la posibi]lidad de
llegar a certidumbres aceptables» (pég. 53).

Consecuentemente, la conciencia es la culminacién 6ntica
de un proceso lento de ag’ohia evolutiva, cuya naturaleza onto-
lc')gica es necesaria: «Cabe conferirle a la conciencia categoria
de algo absoluto en el orden gnoseolégico, como Gltima instan-
cia de nuestro conocer; ’en el o‘rden ético, como fuente de ins-
piracién y tribunal inape]able de nuestra conducta, pPeEro no en el
orden onto]égico. en el del ser, donde si bien sus origenes ¢n
potencia pueden confundirse con éste, no asi su clara apari-
cién. que, como queda dicho. es posterior a la de la vida»
(pags. 54-55).

‘ La solucién metafisica trasciende a las posibilidades {fac-
ticas de nuestra conciencia, como por lo demés trascienden’

también a ella en cuanto objeto real psiquico los predicados

L
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inespaciales e intemporales de los objetos légicos y de los valo-
res, cuyas estructuras énticas forman parte de la materia que
interesa a la rama de la Ontologia llamada Teoria de los Ob-
ietos.
La conciencia no es, pues,  para don Enrique, nada mis
in1 nada menos! que el fulgor significante del Ser. Entre éste y
ella hay exacta educacién gnoseolégica. Es el monismo inmovi-
lista de los Eleatas, qﬁe declara la identidad del Ser y del Pen-
sar, y el panteismo inmanente de Spinoza que sustenta que el
esfuerzo con que cada cosa o modo aparente del Ser trata de
permanecer en si misma envuelve un tiempo indefinido. (Co-
natus quo unagquaeque res In SuO esse perseverare conatur nu-
llum tempus finitum sed indefinitum invo}vit), En la pégina 57
de la «Confesién Filos6fica» puede leerse: «Con Parménides
pensamos que el Ser es finico. infinito y eterno, y con Spinoza,
que lo que hemos dicho de que sea absoluto se refiere a sus
substancias., mientras que sus modos son contingentes».
Esta conclusién era previsible a partir de las consideracio-
‘nes liminares que hace don Enrique acerca de la Légica y de
la Epistemologia o Filosofia de las Ciencias. El principio de
Parménides «El Ser es: el no Ser no es», que tiene la triple faz
de identidad. contradiccién y medio excluido (y que en lo ac-
tual es susceptible también de por lo menos tres interpretacio-
nes diversas, a saber: la légica, la psicologia y la ontolégica).
cobra en la Filosofia de los Eleatas vig’encia trascendente o
metafisica. Queda dicho que para tales filésofos Ser y Conocer
son 1dénticos. Don Enrique devuelve a este pbstplado su valen-
cia metafisica. como leyes del Ser: «Estimo a los primeros prin-
cipios de la Légica, los de la identidad. contradiccién y tercio
excluido. no como categorias de férmulas verbales sino como
leyes del Ser (pag. 39).
Hay aseveraciones en la «Confesién Filoséfica» que parecen
desvirtuar el monismo 1nmovilista que la sustenta. En rigor, no

hacen sino conﬂrmarlo. Para esta filosofia. ﬁloaqffa coherente,
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légica, el devenir es ilusién metafisica v realidad factica: la
unicidad. in‘mutabilidad, inmovilidad. inﬁnitud y etcrnidad-son
en cambio. atributos ontolégicos e 1lusiones facticas. Puesto que
decide la <«inexistencia®> del mundo sensible (mundo aparente),
puede también predicarse de esta filosofia que es un <acosmis-
mo». Pero dado que acepte la <<cor_151'stencia» o <insistencia» del
mundo concreto, hay quienes le niegan al sistema su caracter
monista.

Lo que ocurre, €n defiritiva, es que el Ser se ve captado
por una conciencia dual que. o racionalmente nos conduce a la
aprehensién metafisica mediante la «episteme>» (cc')nocimiento
de la autenticidad), o se ve traducida de manera imperfecta
por el conocimiento sensible a través de la «doxa», opinién o
conjetura. De todo lo cual nos dan testimonio inteligible las
aporias de Zendn contra el pluralismo mowlista.

il ontologismo de don Enrique afirma, pues, la existencia
de una substancia o hi'péstasis subyacente a la multipliciclad
contingencial, ontologismo que cobra inspirada expresién defini-
da en los pasajes de su «Confesién» que paso a transcribir:

«El Ser se ha desdoblado y lo encontramos contempléndose
a si mismo por medio de la Razén, de nuestra Razén humana.
Pero no debemos considerarnos como separados del Ser. cons-
tituidos en meros espectadores, ni menos aun en medio de un
Ser hostil. Aunque Ser y Razén no son coincidentes. encon-
trindose la Razén en potencia en el Ser, formamos parte de é&l,
estamos en él, vamos con él, es a la vez inmanente y trascen-
dente a nosotros, (',No se encuentran acaso en este desdobla-
miento con que interpretamos el Ser completo una de las raices’
del pl_‘incipio de identidad? La muerte no es mas que un cams-
bio de formas en el Ser. El amor también lo es, como propu]—-
816n intima de sus movimlientos. El amor y la muerte no sélo
estin unidos por el lazo romantico y triagico que exalta el amor
hasta despreciar la vida sin el ser amado o hasta entreg’arla en

sacrificio por &l. La muerte es una consecuencia necesaria del



88 _ Atenea

amor en cuanto condiciéon ineludible para la existencia de nue-
vos seres. Bl amor y la muerte son las fases de luz v sombra
del disco en que en el plano de la vida gira el Ser en su afin in-
génito de conservacién. El Ser en sus modos conting‘entcs exis-
te en el tierripo, o. méas bien. en el espacio-tiempo. f6rmula con
qQue se designa el cspacio de cuatro dimensiones (continuum).
La tempora]idad es de su esencia. La eternidad es esencia pura,
es la ese_ncia del concepto de un momento que pcrdura sin cam-
biar. El tiempo es serie de momentos que cambian. Lz eterni-
dad es atributo del Ser puro substancial. que es lo mismo
que Divinidad pura, o sea., misterio absoluto. si no sali-
mos del p]ano de lo existencial» (pégs. 60-61). «Nos parece
lo mas plausible concebir el espiritu sin hipostasiar en &l una
substancia, como en potencia en la del Ser y desdoblindose de
¢l., segtin ya lo hemos visto, para realizarse a través del hom-
bre». (pag. 64). |

A la pregunta [Quién existe? ha contestado don Enrique:
Existe el Ser. Esta conclusién es «a posteriori» desde el punto
de vista genético. ya que la conciencia es sélo la forma mas
evolucionada, en algﬁn sentido, del Ser: pero posce validez «a
priori». esto es, légicamcntc neceearia, independientementc de
toda experiencia. Dentro del Ser. el espiritu es la «dimensién
propia del hombre». Y hasta no elude cierto antropomorfismo
don Enrique. a pesar de su austeridad ontolégica. cuando otor-
ga: «El amor es el delirio dionisiaco con que el Ser celebra su
perpetuacién (pag. 71).

(Cuil es la doctrina de la «Confesién Filoséfica» en el cam-
po de la Axiologia? Es, como la de Miiller-Freienfels. relati.
v;sta y psicologista a la vez que absolutista: los valores son
abso]utos; su esencia es anterior a cualquier experiencia, pue-
den existir sin base emocional ni volitiva: pero la valoracién
perfecta es el resvltado de una experiencia vivencial (reaccién
emotiva para Kreibig y Meinong: volitiva, para Ehrenfels:

proceso psiquico-especifico para Schwarz).
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Dice don Enrique: «Los valores son esencias rclativas al
hombre, a la personalidad humana. Por su condicién de esen-
cias tienen de especifico que en cuanto medidas de valoracién
poseen luz espiritual propia. Al exponer discursivamente su con-
dicién, los valores toman la forma de conceptos cuya substan-
cia se extrae de la apreciacién de las cosas y de los hechos ¥
en los cuales. por referirse a intereses profundamente vitales,

existenciales, se infunde de manera inseparable los sentimien-

tos (pags. 72-73).

En efecto, de que los valores «son esencias relativas al
hombre» parece desprenderse que no deberian disfrutar de <luz
espiritual propia». No es asi, sin embargo. La percepcién o
captacién de los valores estin condicionada por un relativismo
<histérico>, pero aunque ellos mismos son «no fndcpendientcsl‘
(Husserl), su objetividad no substancial se asegura por la inde-
pendencia que poseen respecto de la apreciacién que de ellos
sc }xaga.‘ Vale decir que a]go es bucno. verdadero, bello,‘ atl,
etc., pese a que no lo reconozcamos como tal, pese a que no
nos guste o a que lo desaprobemos reputéndole disvalor o con-
travalor. Cervantes, por ej{emp]o, «Vale» a dcsPecho Yy por en-
cima.de los que no lo aprecian.

(Recordaré, ademas, que los predicados de valor no™ agre-
gan nada a los ob]'etos, que los contienen a modo de <cualida-
des irreales», esto es, cualidades que ontolégicamente no pue-
den separarse de aquellos, por carecer en si mismas de sustan-
tividad entitativa? ;Y que aunque los wvalores tienen caricter
de «polaridad», difieren ;profundamente de 105 sentimientos, al
punto que algo puedc agradarnos y mno valer o no ‘agradarnog y
valer? /O que los valores son inespaciales. intemporales, no su-
jetos a las ]ey”‘es‘~ de causalidad, lo mismo que los objetos 1dea-
les (ideas, esencias y relaciones), con los que no deben confun-

dirse, entre otras cosas porque no poseen, como é&stos, caricter

de demostrabilidad?
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Si bien se mira, hay corrcspondcncia sistematica entre la
Ontologia y la Axiologia alimentadas por don Enrique. No veo
la necesidad de insistir en ello. Pero en cambio, deseo abatirme
sobre una regién ontolégica en que el pensamiento vivo del
Rector de la Universidad de Concepcién ha puesto lo mis sin-
cero de su médula: la Etica.

Los estoicos acordaban, a través de una alegoria célebre,
que la Moral es el fruto de todo sistema filos6fico. Pero la Mo-
ral es, sobre todo, el disfrute del mismo, a la vez que expresa
su culminacién.

En el ensayo que comento (lo llamo asi porque rebasa con
mucho los limites del discurso) no podia don Enrique Molina
dejar de pronunciarse una vez mas por la Moral de la ataraxia,
la metriopatia y el valor que vivieran esos campeones precur-
sores de la ciencia que se denominan «escépﬁcos» > aquenos
rigurosos y grandes pensadores del Pértico. que no son fusti-
gados por las contingencias de la vida. sino las azotan con la
admonicién ecuinime y alta: «Abstine et sustine» (Abstente y
soporta).

Destaco de la «Co‘nfesién Filos6fica»: »Dentro de un es-
bozo inicial, la actitud filosé6fica en lo que respecta a la conduc-
ta la haria cox_xsisti'r en la serenidad y equilibrio a que se llega
por medio del cultivo de la Filosofia: son la sofrosine, la ata-
raxia y la autarquia griegas» (pég. 72). «.. .Agreguemos un ca-
lificativo esencial: de serenidad agonistica, de tranquila entere-
za de d4nimo 2] frente de la lucha» (pég.‘ 76). «Tener valor es
hacer de si mismo un universo completo>» (pag. 85).

Se trata de una Moral auténoma, no refitda con el deter-
minismo, porque «Los motivos detc;rminantes cdnstituyen los
antecedentes necesarios del acto en que la voluntad se decide
por el que prefiere> (pag. 73),

Y llega al cabo de mi anilisis. No ser4 sin detenerme para
blandir un pensamiento de don Enrique que cifra el secreto

de su vida fecunda para la cultura chilena: «Hacer bien las co-
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sas. Esta sencilla norma, practicada a fondo puede operar una
sintesis de la accién y de la contemplacién» (pag. 79). Y luedo:
«La sintesis arménica y fecunda de la accién y de la contem-
placién se encuentra asi en la labor realizada con lo que po-
dria llamar «Deleite Constructivo» (pag. 80),

Es un consejo ficil de observar, dentro de la humilde ex-
presién que su autor ha querido prestarle. Es, en realidad, el
plasma viril de que estan dotados los caracteres de excelencia,
‘que se irguen muy de cuando en cuando, Vv que, segun Spengler.

son mas escasos hoy qu€ nunca.

Dejo para un préximo articulo el «Llamado de Supers-
cién a la América Hispana», cuyo contenido ofrece especial in-

terés en ]os momentos actua]es.

Bl
cOMO SE HACE UNA NOVELA, de Miguel de Unamuno

Hace algunos aﬁos. lei un cuento de Oscar Wilde intitula-
do «E]l hombre que conocié a Dios». Me parecié bello, con esa
belleza indirecta que nos alcanza después de haberse enriqueci-
do en la sublimacién sabia de la ruta que atraviesa.

Un hombre habia alcanzado el conocimiento de Dios. Y
he aqui que anhel6 tranemitirlo a sus scmeiantes.- para lo cual
se di16 a la prédica. No pasé6 mucho antes de que se encontrase
desprovisto de la dadiva que prodigara.

El hombre perdié el conocimiento de Dios. porque se en-
‘tregé a analizar el dificil y caro producto de una intuicién con-
creto=tempora1 del espiritu, una vivencia de valor absolﬁto, no
susceptible de ser trocada sin riesgo por la moneda fria de las
palabras. |

Hace también algunos afios devoré un libro de Unamuno.

cuyo titulo es una garantia para el hombre que se siente durar





