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Resumen: La historia del primer intento de cristianizacién de Japon est4 atn por
escribirse. El estudio de la teologia moral misional, al igual que la investigacion de
los problemas éticos, podrian aportar nueva informacion sobre el primer contacto del
Cristianismo con las culturas paganas. Los numerosos documentos, todavia poco co-
nocidos, proponen soluciones a las cuestiones que afloraron en tierras de mision. Este
estudio tiene como objetivo el rescate de un ulterior manuscrito inédito presente en el
Archivo de la Compaiiia de Jests en Roma (ARSJ). Las Lembrancas para Japén, es-
crita de pufio y letra por el misionero logronés Gil de la Mata, son unas disposiciones
en castellano del padre General, Claudio Aquaviva, contra la adaptaciéon excesiva a
las “catangues” de Jap6n promulgada por Alessandro Valignano. En este manuscrito
residen las 6rdenes dirigidas al padre Visitador para preservar los principios de la
Compania de Jesus y contra el proceso de inculturacién adoptado en aquel momento.

Palabras clave: Jesuitas, memorial, Claudio Aquaviva, Japon, Alessandro Valigna-
no.

Abstract: The history of the first attempt to Christianize Japan has yet to be writ-
ten. The study of moral theology’s mission, as well as research into ethical problems,
may provide new information about the first contact of Christianity with the pagan
cultures. The numerous documents, still little known, propose solutions to the issues
that crop up in the mission lands. This article aims to retrieve a subsequent unpub-
lished manuscript found in the Archive of the Society of Jesus in Rome (ARSJ). The
Lembrancas of Japan, handwritten by the missionary Logrono Gil de la Mata, spe-
cifically consists of regulations or provisions in Spanish of the Padre General of the
Jesuits Claudio Aquaviva against excessive adaptation to the “catangues” of Japan
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promulgated by Alessandro Valignano. In this manuscript reside the orders directed
to the Father Visitor to preserve the principles and foundations of the Society of Jesus
and against the process of inculturation assumed at that time.

Keywords: Jesuits, memorial, Claudio Aquaviva, Japan, Alessandro Valignano.
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1. Estado de la cuestion

EL PRESENTE ARTICULO quiere ser otra contribucion, y un ulterior prose-
guimiento, a las investigaciones realizadas por el jesuita Jests Lopez
Gay en su libro El Matrimonio de los japoneses (1964, pp. 79-130). A raiz
de sus estudios sobre los problemas morales que surgieron en tierras de
misiones, en particular durante el intento de cristianizaciéon del Japén en el
siglo XVI, se ha investigado sobre una interesante problematica relativa al
catecumenado en la Tierra del Sol Naciente: la asimilacion de la Compaiia
de Jests a la secta budista zen. Este dilema se engendro6 a partir del proce-
so de evangelizacion de las tierras niponas, exactamente cuando la joven
Iglesia japonesa acababa de brotar y la incognita central de los jesuitas pa-
recia ser la adaptacion a las costumbres de la vida del pais de llegada. ¢Qué
habia que hacer?, ¢adaptarse o mantener vivos los principios y las reglas
de la Institucién? Por otro lado, existia otra controversia que concernia a la
conversion de los japoneses: équé era mas oportuno?, écapturar la atencion
de los “gentiles” —involucrandose por medio de estima, simpatia y empatia,
renunciando a la forma de vida occidental? o, ¢desistir instaurando una
cristianizacion mas puramente romano-ibérica sin bajar a compromisos
indtiles y funestos para la integridad de la Compafiia? Aproximadamente,
todo empez6 cuando el padre Visitador de la Compaiiia, Alessandro Va-
lignano, se dio cuenta, durante su primera visita a Japén en 1579, de la
enorme distancia entre los cristianos y la misma Iglesia. El jesuita italiano,
siguiendo las ensefianzas de Francisco Javier, quiso llevar a cabo un tipo de
catecumenado cuyo principio basico fuese principalmente la manifestacion
cultural. En concreto, impuls6 a los misioneros para que profundizasen el
conocimiento de la cultura nipona. Para empezar, decidi6 revocar las duras
decisiones de Francisco Cabral, Provincial de la Compaiiia durante los afos
1533-1609. La enculturacién promulgada por Valignano, clave de la evan-
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gelizacion de Japon, consistié también en la adaptacion del arte cristiano al
conjunto de tradiciones culturales “del pais de llegada”, el cual los jesuitas
se aproximaban a cristianizar (Garcia Gutiérrez, 2012, p. 1473). Asimismo,
una poblacion tan diferente como la nipona, pero a la vez no indigena y con
cierto grado de civilizacion, tenia que recibir una evangelizaciéon de forma
igualmente distinta, a través de “su propia razén”, sin intentar por la fuerza
someter a los japoneses a la ley de Cristo. Toda la centralidad de la mi-
sion se fundo sobre unos conceptos de unidad de accion, de conocimiento
mutuo y de universalidad, pero también de racionalidad, de adaptacién y
pragmatismo. La intenci6n inicial fue la de ensenar a los nipones sus pro-
pios errores (Gomez Diez, 2007, p. 387).

A raiz de las desemejanzas tan evidentes percatadas durante los prime-
ros contactos con los gentiles nipones, el designio de Valignano pasoé a ser
el de la superacion de las diferencias, pese a que estas fuesen muy radicales.
El italiano fue dispuesto a batallar contra la tirania de la costumbre de los
misioneros y del prejuicio (Lison Tolosana, 2005, p. 160). Por otro lado,
como observé Gomez Diez, “no habia razén para esperar que ellos se aco-
modasen a las maneras de un pufiado de extranjeros y, por tanto, se corria
el riesgo de que al enjuiciar a estos como gente vil, conceptuasen de igual
forma a su religion” (Goémez Diez, 2007, p. 371). Igualmente, el mismo pa-
dre Visitador, en uno de sus textos, habia previamente comentado:

Porque o ellos no aprenden las costumbres y cortesias de Japén porque
no quieren ni les parece bien, y esto es afrenta para ellos, y hacen contra
razon pues ellos se han de acomodar a los japoneses, ya que vienen a su
tierra y son pocos, y no los japoneses a ellos que no pueden dejar sus
fueros, o no las aprenden porque no tienen ingenio y capacidad para
eso, y entonces no conviene a los japoneses recibir ley y tomar por maes-
tros hombres de tan poco ser (Valignano, 1944, nota 24).

Entre los japoneses y los misioneros, a menudo rechazados, existi6 toda
una problemaética debida a la manera de vivir occidental que permanecid
activa en los jesuitas y que se presentaba como ajena a las costumbres del
pais. Los cristianos mas honrados de Japon como Shimo, Don Protasio
de Arima, Don Bartolomeo de Omura, pidieron constantemente que los
jesuitas se asentaran al estilo de vida nip6n. Aunque no fue facil adoptar
otras formas culturales, ya que se trat6 de algo mucho mas peliagudo que
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un simple cambio de costumbres, el acercamiento tenia que empezar por
un estudio mas profundo del idioma y de la cultura local para que todo el
proceso de evangelizacion fuera més eficaz. E1 mismo Francisco Javier in-
sisti6 en la necesidad de estudiar la lengua japonesa para convertir a mas
gentiles. Valignano, antes de dejar Japon en 1582, se interes6 mas atenta-
mente por el método de adaptaciéon. Segin él, el desprecio de los vicios de
los japoneses —quienes para los padres no fueron respaldados por la Gracia
de Dios— no era correcto ni apropiado. Es més, pese a que las costumbres
fuesen muy distintas, crey6 que tenian que ser asumidas por los padres
jesuitas con tal de seguir adelante con la misiéon de evangelizacion (Gomez
Diez, 2007, p. 371).

Como acto seguido, fue necesario revisar todas aquellas relaciones en-
tre los misioneros y los colaboradores japoneses. Ambos tenian que estar
al mismo nivel, sobre todo, en el trato con los superiores de la Compafia.
Hubo que formar sacerdotes japoneses, es decir, un clero secular y también
religiosos de la Compaiiia. Por tanto, resulté imprescindible la fundacién de
Colegios y Seminarios con cursos superiores e inferiores (Valignano, 1946,
p- 25). El propésito principal de estos centros, cuyas ensefianzas abarcaron
desde la religion a la teologia, desde la mistica al arte de occidente, fue el de
armonizar las dos culturas, sin apartar los principios basilares de la Com-
paiiia de Jests, pilares del mismo sistema educacional. Asimismo, propuso
abrir seminarios para japoneses con el fin de ensefiarles las virtudes y las
letras y, al mismo tiempo, para que “después unos ayudasen a la Compaiiia
entrando en ella, y otros se hiciesen clérigos o sirviesen otros ministerios”
(Gomez Diez, 2007, p. 373). No cabe duda de que la introduccion del arte y
la cultura occidental fue el medio principal con que se intent6 realizar des-
de el principio todo el catecumenado de la mision del Japén del siglo XVI
(Garcia Gutiérrez, 2012, pp. 1474-1478).

Al principio la via de la adaptacion result6 ser la mas apropiada. Ha-
bia que japonizarse para conseguir la cristianizacion y la evangelizacion de
aquellas tierras. De manera que se dio lugar a la formacién de algunas nor-
mas, bajo consejo de los japoneses, para el acondicionamiento a sus cos-
tumbres y a las formas de cortesias. Para empezar, Valignano recomendd
a todos los superiores que enviasen misioneros que fueran expertos en el
arte occidental, para ensefiarlo a los nipones; en Teologia, para solucionar
cualquier tipo de duda que surgiera entre los neéfitos, y que respetasen el
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aprendizaje y la observacion de estas reglas. Con esa finalidad, como habia
previsto el padre Visitador, este “manual” se hubiera entendido solo en el
mundo cultural “de llegada”. Los superiores de la Curia romana, debido a
su distancia, no fueron capaces de entender estas decisiones y, muy pronto,
una vez que se percataron de lo que ocurria en aquellas tierras, decidieron
contestar a lo que consideraron simplemente un ultraje a la pureza del Ins-
tituto. Sin embargo, el padre Visitador solo pidi6 a los padres jesuitas que
entendieran y, a la vez, siguieran las manifestaciones culturales niponas
para un correcto asentamiento a las costumbres y a la manera de vida japo-
nesa (Garcia Gutiérrez, 2012, p. 1476).

2, Introduccién a Lembrancas para Japon

En las paginas siguientes se propone el texto de las Lembrancas para Ja-
pon, un manuscrito autografo e inédito del padre Gil de la Mata dirigido
al padre General de la Compaiia, y del que se conserva otra copia titulada
Memoriale para Japén. Como explicé Lopez Gay en su actividad literario-
cientifica, este manuscrito fue citado y poco estudiado por Alfred Schiitte
en Il Cerimoniale per i missionari del Giappone. Ademas, fue mencionado
por Alvarez-Taladriz en una nota a las Adiciones de Valignano (Valignano,
1946, p. 126). No obstante, nadie se interesd en su transcripcion, ni siquie-
ra a la composicion de un estudio més detallado acerca de estas sentencias.
En efecto, este escrito reproduce la desaprobacion de Roma a las decisiones
adoptadas por la Compania de Jesis en Jap6n y, en particular, a las de se-
guir adoptando el ceremonial y las formas de cortesias niponas.
Primeramente hay que aclarar una cuestion muy importante: no existe
ningin manuscrito del Memoriale para Japon en portugués. Es oportuno
especificarlo, ya que el padre Mata, pese a su conocimiento del idioma luso
demostrado en sus ultimas cartas autografas (Lopez Gay, 1964, pp. 123-
131), al parecer redactd dos veces su escrito en castellano. Aunque se des-
conozca la motivacion, todo hace pensar que se trata de otro caso de inter-
ferencia lingiiistica que a menudo aparece en los textos de los padres misio-
neros (Romo Alonso, 2011, p. 79). Lopez Gay y otros estudiosos, en pasado,
afirmaron la existencia de “una copia autoégrafa de Mata, en portugués titu-
lada Lébracas par Japon”. Al contrario, como se demuestra mas adelante,
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el manuscrito no se escribi6 en portugués, sino en castellano, mientras que
se transcribi6 solo el titulo al idioma luso. Puede que el estudioso espaiiol,
sin considerar el texto, se centr6 solo en el titulo del manuscrito del jesuita.

Sobre la vida del logrofiés autor de las Lembrancas, Gil de la Mata (tam-
bién ‘Egidio’ por la traduccion latina de su nombre; igual que su apellido se
encuentra varias veces como ‘Matta’), en varias ocasiones se trazo un perfil
biografico bastante completo en el que se especificaron varios detalles, des-
de su juventud a la mision de Japon (Lopez Gay, 1964, pp. 79-122). Resu-
miendo brevemente su vida, se sabe que naci6 en Logrofio probablemente
en 1547 y que ingresé en la Compania de Jesus el 12 de marzo de 1566.
Lleg6 a ser sacerdote en 1576 y, en 1587, se instal6 en Japon, haciendo su
profesion solemne en noviembre de 1591. En 1594 viaj6 a Europa como
Procurador de la mision de Japon y volvio a la tierra del Sol Naciente en
1598. Muri6 en 1599 por un naufragio ocurrido durante su segunda vuelta
a Europa (Lopez Gay, 1964, p. 79).

Su formacion fue definitivamente la del jurista, dedicado al estudio de
la Teologia y de los problemas morales o de los “casos” de conciencia. Su
caracter poco abierto no se prest6 a la confrontacion de ideas o al didlogo,
aunque en todos los documentos acerca de su vida se subraya su prontitud
y constancia en el trabajo. Gil de la Mata fue un conservador de las reglas
de la Institucion. Siempre mantuvo un aspecto particularmente servicial y
totalmente entregado a su oficio; por otro lado, se dedico a la formacion de
los japoneses que se habian convertidos al cristianismo como se comprue-
ba también en la Historia de Japam de Luis Frois:

Tomou o Padre o assumpto desta pia obra tanto de propozito, que foi
notavel o frutto que por aquellas terras se fez: primeiramente cathequi-
zando-os de novo, ensinando-lhes as oragoes, confessando-os, bapti-
zando-lhes as criancas, instruindo-os nos rudimentos da fé catholica,
tirando-lhes muitas ignorancias e abuzos que tinhao, ministrando-lhes
o sacramento do matrimonio, tirando a muitos de peccado mortal [...]
acudindo as suas necessidades espirituaes de noite e de dia com tanta
solicitude e cuidado que os mesmos christaos se admiravao de ver a ca-
ridade e amor que com elles uza (Frois, 1984, V, p. 144).

Ellogrofiés se obsesion6 con salvar lo legal y lo juridico, las ensefianzas,
las tradiciones, etc., de la Iglesia militante y del genuino espiritu de la Com-
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pafia de Jests (Lopez Gay, 1964, p. 120). Como afirm6 Lopez Gay, Gil de la
Mata no fue un literato. Ni siquiera fue un autor de descripciones amenas,
o fantasmagoricas, al igual que varios de sus compafieros. Su caracter, jun-
to a sus ideologias y a su temperamento frecuentemente brusco, se opusie-
ron con asiduidad al del padre Visitador Alessandro Valignano. El italiano
a menudo dudo6 de las capacidades comunicativas del padre Mata, aunque
apreci6 su diligencia y su constancia en el trabajo. El padre Visitador no
lleg6 a entender al logrofiés y su metodologia de cristianizacién “ibérica”
o “romana”. En cambio, a partir de 1593, Valignano aprobo la formula de
Matteo Ricci, alterada y adaptada por sus propias teorias que aplico en el
mismo Japdn. Su programa de adaptacion o, mejor dicho, de impulso a la
acomodacion y aceptacion a los usos y costumbres japoneses se revel6 mu-
cho mas novedoso y practico. No temid arriesgar aspectos de las idiosin-
crasias occidentales a cambio de una mayor adaptacion al universo japo-
nés. Se trato de utilizar los conocimientos cientificos, geograficos, etc., para
atraer la atencion y, al mismo tiempo, tener mas crédito entre los gentiles
(Gomez Diez, 2007, p. 367).

A tal proposito, hay que mencionar otro documento muy relacionado
con el Memoriale para Japon, los Advertimentos e avisos acerca dos cos-
tumes e catangues de Jappdo escritos por Alessandro Valignano en 1581
Ambos textos circularon después del nuevo reglamento que entr6 en vigor
durante la segunda estancia de Valignano en las tierras niponas. Los Ad-
vertimentos o Il Cerimoniale per i missionari del Giappone, (como fue tra-
ducido en 1946 al italiano) es un breve escrito practico, fruto de la mirada
intuitiva del padre Visitador, valorado positivamente por la Curia romana,
y dirigido a todos los grados de la jerarquia de la misién en Japoén. En la
obra se establece como adaptarse conscientemente a la vida social del pais;
se tratan las formas de cortesia japonesas, el estudio diligente de la lengua,
la adaptacion a la comida, etc. Ademaés, incluy6 mas de cien vocablos japo-

! Existe también una traduccion al italiano: Alessandro Valignano, Il Cerimoniale
per 1 missionari del Giappone, “Advertimentos e avisos acerca dos costumes e cat-
angues de Jappao” di Alexandro Valignano,... Importante documento circa i metodi
di adattamento nella Missione giapponese del secolo XVI. Testo portoghese del ma-
noscritto originale, versione letterale italiana... Edizione critica, introduzione e note
di Giuseppe Fr. Schiitte,... [Presentazione di Mgr. Celso Costantini.]. Roma, Edizioni
di Storia e Letteratura, 1946.
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neses, y describio las reglas que los misioneros tenian que observar en el
trato con los gentiles (Garcia Gutiérrez, 2012, p. 1476). Este escrito naci6
como demostracién y remedio a la ignorancia de las formas de cortesia ja-
ponesas que engendro, primero, una falta de prestigio y, en segundo lugar,
un enfriamiento de las relaciones, sobre todo, por parte de los fieles.

La historia del Memoriale para Japon empieza con el periodo que
Schiitte denominé “Revisione in Giappone (1590-92)”. Valignano ya habia
remitido el tratado de los Advertimentos a sus superiores. Posteriormente,
consignd también una explicacién sobre el primer capitulo de su escrito
donde no negaba las dificultades y, a la vez, la mala interpretacién de al-
gunos padres, como Alonso Sanchez, quienes desviaron completamente el
contenido del tratado. El padre Visitador prometi6 al General de la Com-
pafia que durante su segunda vuelta a Japon hubiera revisado las institu-
ciones y contemporaneamente el texto de las amonestaciones. El 2 de julio
de 1590 comenzo6 su segunda visita en la tierra del Sol Naciente. No habia
transcurrido un mes cuando inaugur6 Katsusa, el 13 de agosto del mismo
afio, la Segunda Consulta general de la mision. Al parecer invit6 a los supe-
riores y a otros consejeros para discurrir sobre los asuntos de la Compaiiia;
separadamente, convoco a algunos hermanos japoneses a los que habl6 en
su idioma.

La alocucion con que dio inicio a la reunion exponia el proposito del
convenio: se trataba solo de una consulta, ya que la Congregaciéon provin-
cial se hubiera reunido a la vuelta del viaje de Valignano después de su
visita a Hideyoshi. El “tirano”, como le apod6 Gil de la Mata, con su decreto
anticristiano del 25 de julio de 1587 confundio la situacion entre los jesuitas
por su caracter incierto. No obstante, segtin declar6 el padre logrofiés en su
Relacién del estado de Japon?, los oficios de los jesuitas siguieron adelante
y sin particulares problemas. Valignano intent6 sedar la persecucion de los
cristianos con su visita al Kambaku y con la entrega de regalos preciosos
enviados por parte del Virrey para homenajearle. Durante la larga espera,
esperando la respuesta de Hideyoshi, el padre Visitador instauré una comi-
si6n con otros miembros de la Compaiiia, como el secretario de la Consulta,
Luis Frois, Damian Marin y otros dos diputados, Pedro Gomes y Organtino

2 Archivo Romano de la Compaifia de Jests (ARSJ), Congregazioni (46, 485-488).
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Gnecchi-Soldo. Ademaés, Francisco Pasio quien fue elegido «socio» del Vi-
sitador.

La tematica central de la Consulta, que se avivo durante la tercera reu-
nioén, concerté la posibilidad de salvaguardar y observar totalmente las
reglas del Instituto y los principios de la Compaiiia en aquella situacion
de Japoén y, por tanto, diferente de Europa. Finalmente, hubo una unani-
midad a favor de una revisiéon de las primeras disposiciones de Valignano,
tanto por las experiencias realizadas, como por la situacién de la Iglesia su-
jeta alas persecuciones. El 5 de noviembre de 1590, Valignano constaté que
las Regulae generales y las Regulae communes ya habian sido revisadas.
Quedaba claro, por tanto, que estas normas se tenian que observar incluso
en Japon. Por otro lado, las Reglas permitian cierta flexibilidad, sobre todo
en aquellos casos de necesidad. Mucho mas complicada parecia la obser-
vacion de las Reglas de oficio en las que los padres tenian que conformarse
a la manera de vivir en Japon. Cada regla debia ser revisada y elaborada;
entre estas, también los Avisos dos costumes e catangues de Japdo. Antes
de ser transmitido al padre General, el mismo texto necesitaba una ulterior
modificacion.

Otro punto ampliamente debatido en diferentes encuentros fue la adap-
tacion a las formas de cortesias japonesas. Al principio, la acomodacion
parecid un asunto que no se podia discutir ni alterar. A partir de la quinta
reunion, conjuntamente a la llegada de una carta de Claudio Aquaviva, Ge-
neral de la Compaiiia, en la que trat6 sobre esta misma cuestion, la adapta-
cion empezo6 a ser una problematica que necesité una modificacion seria y
ala que habia que aportar varias limitaciones. Como afirmo el investigador
Arimichi, los jesuitas “debian de realizar sus funciones litargicas con reve-
rencias y decoro, exactamente a como hacian los bonzos” (Arimichi, 1971,
p- 128). En la minuciosidad de los Avisos, Alessandro Valignano recomien-
da a los misioneros incluso el uso a lo bonzo de los movimientos del cuerpo,
para mostrar respeto, distancia, cercania, etc. Describe también los zaxis-
quis —estancia al modo japonés— para recibir y agasajar a los huéspedes
segln su calidad; o, incluso, los regalos y presentes que, segtn el italiano,
lubricaban las relaciones sociales (Lison Tolosana, 2005, pp. 156-160). Sin
embargo, el mismo Aquaviva, en una misiva de 1585, parece desconfiar de
la imitacién de los bonzos. Segtn el padre General la emulacién fue sin6-
nimo de falta de pobreza y virtud, y ponian en peligro la identidad de la
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propia Compaiiia (Gémez Diez, 2007, pp. 374-375). De hecho, en varias
ocasiones, ocurrié que la acomodacién de Valignano resulté a muchos pa-
dres exagerada y contra los principios de la Institucion. La asimilacion de
las formas de cortesias japonesas fue aclarada con un preciso reglamento;
en primer lugar, se empez6 a definir el ntiimero y el género de los colabo-
radores en las casas y durante los viajes de la misiéon. En segundo lugar, se
suprimieron objetos y habitos tipicos orientales que habian sido aceptados
por los jesuitas durante la mision.

Alessandro Valignano concibi6 la asimilacién al ceremonial japonés
como una “prudencia religiosa”, una sutil manera de vivir y no un méto-
do para adquirir mayor autoridad. En realidad, su intenci6én fue la de fil-
trar el Evangelio, volverlo mas facil, “depurarlo de excrecencias europeas
y transportarlas en esencia a la cultura japonesa” (Gémez Diez, 2007, p.
374). Ademas, el cumplimiento de estas reglas dependi6 estrictamente de
los colaboradores, cuyo nimero fue limitado segin las necesidades que
surgian, con lo cual no todos pudieron cumplir determinadas acciones u
oficios. La observacion de esta jerarquia social fue el punto mas importante
de la asimilaciéon decretada por Valignano. A partir de este momento au-
mento la necesidad de colaboradores que posteriormente se critico en el
mismo Memoriale. Sin embargo, Valignano reguld la distribucién de estos
asistentes. En primer lugar los grandes centros, es decir, los Colegios o los
Seminarios (donde el nimero de personas era aproximadamente de diez)
podian disponer de tres o cuatro dojuku, de dos rapados y de un tonobara.
Estos colaboradores tenian también que recibir y atender a los visitantes,
comunicar mensajes y desarrollar varias funciones en la Compaifiia. Uno de
los rapados se encargaba de la ceremonia del chanoyu; en cambio, el tono-
bara preparaba el sakana3 y otras comidas. Otro tipo de trabajo como los
de la cocina, la colada, el transporte de cargos, etc., requerian de unos sir-
vientes o, como los denomin6 Mata, “mozos”. El mozo también custodiaba
los zapatos o las sandalias al padre misionero que las dejaba en el umbral
de la puerta de casa, como es todavia costumbre en Japdn quitarlas antes
de entrar (Valignano, 1946, p. 46).

3 Un entremés preparado con sake.
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La concesion de los colaboradores fue un asunto reservado al padre Vi-
ceprovincial. En las residencias menos importantes con un par de dojuku y
un rapado tenia que ser suficiente. Para las misiones, sobre todo en los via-
jes presenciados por los Superiores, el padre Viceprovincial representaba
la autoridad eclesiastica de Japdon. Sus funciones fueron de varios géneros.
Se encargaba de comunicar y tratar con diferentes tipos de hombres, en
particular con la nobleza, los principes, etc., quienes debian de promover
la conversion en su propio territorio. El Viceprovincial podia ser acompa-
fiado, durante sus visitas a las iglesias, por un hermano japonés, quien se
encargaba de predicar y hacer catequesis. Otro laico japonés desarrollaba
el papel de secretario, preocupandose de escribir correctamente. Y, por tl-
timo, un hermano laico europeo que cuidaba de la administracion. En los
casos en los que hacia falta, se podia incorporar al grupo de los colabora-
dores también un intérprete. Segin Valignano, ese conspicuo ntimero de
personas, el cual para Europa constituia casi una exageracion, era extre-
madamente necesario para la realizacion del perfecto ceremonial japonés
que, de ninguna manera, podia descuidarse, en particular para los princi-
pes feudales. Se necesitaba, por tanto, al menos un dojuku para preparar
el altar, un rapado para la ceremonia del chanoyu y para los mensajes,
dos tonabaras para recibir a los visitantes, servir a la mesa, trabajar en la
cocina, etc., y también algunos «mozos» necesarios para los trabajos mas
humildes. El Viceprovincial no podia actuar sin la presencia de otras per-
sonas. Igualmente, se necesitaban una o dos personas mas para los viajes a
las regiones mas remotas. Ademas, quedaba claro que si un padre Visitador
viajaba a Japon, el Viceprovincial tenia que someterse a su criterio.

En las Regulae generales, ademas, se estableci6é que en los territorios
de Bungo, Miyako y Shimo los superiores requerian un irmao japonés para
las prédicas y las catequesis; de un dojuku para el altar, las comisiones, el
sakazuki*; y de dos servidores para la cocina, el caballo, etc. Asimismo,
cuando los irmdos viajaban, solo tenian que ser acompafados por uno o
dos servidores. El relevante namero de los colaboradores de ninguna ma-
nera expresaba vanidad o pompa, sino solo el ceremonial para recibir a los
visitantes. Ademas, era directamente proporcional segin el rango social de
cada uno de ellos.

4 Ceremonia del sake. Concretamente, es la copa con el que se bebe el sake.
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Por otra parte, siguiendo el texto manuscrito, se ordend que el nimero
de los colaboradores segin las autoridades romanas tenia que ser categ6-
ricamente reducido. Toda esta informacion que llegaba desde Japén, de
alguna manera tuvo un impacto negativo en la Compaiiia y, en particular,
en la opinion del padre General Claudio Aquaviva. La noticia de que los
misioneros fueron obligados a tener un dojuku o un propio servidor no
debio de gustar al italiano. La otra cuestion que surgio en este periodo fue
la asignacion fija de los dojuku a cada misionero. Para mantener un cierto
respeto hacia estos colaboradores, se prohibieron los continuos cambios de
los dojuku a los jesuitas: ellos desearon la custodia de un mismo padre que
le conociera y le guiara para poder entrar definitivamente en la Orden. No
resultaba digno cambiar de persona en persona, ni siquiera permitia adqui-
rir una educacién necesaria para su formacién moral. Tampoco los mismos
cristianos veian positivamente estas sustituciones. Para Valignano, lo esen-
cial era que el dojuku obedeciera al padre superior local, la Gnica persona
con el poder de asignarle los cargos, castigarle o cambiarle a otro padre si
lo consideraba necesario, aunque tenia que demostrar a las autoridades la
razon de esta sustitucion.

2.1. El texto manuscrito

Las o6rdenes de Claudio Aquaviva, escritas de puilo y letra por el padre Gil
de la Mata y tituladas Lembramcas para Japon, se enfrentaron al proceso
de inculturacién perseguido por Valignano. En realidad, se pueden consi-
derar como una franca defensa a favor de la preservacion del Instituto que
tuvo que primarse y, a la vez, anteceder la adaptacion de las “catangues”
japonesas. El manuscrito que se preludia releva casi un tiempo pasado de la
Compailia, y roza el gobierno del P. Francisco Cabral, segundo superior de
la mision, el cual duré desde 1570 hasta la mitad de 1581. Durante esta épo-
ca se eliminaron varias costumbres japonesas que ya se habian incorpora-
do alas idiosincrasias de los misioneros en Japon. Entre ellas, por ejemplo,
se abolieron la ceremonia del té, los vestidos al estilo de los monjes, etc.
Cabral “crey6 que los japoneses debian de ser conducidos por el camino
férreo de una subjeccion tal que lograran extirpar sus vicios y pecados”
(Lopez Gay, 1986, p. 67). De este modo, algunas concesiones de Valignano
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sobre determinados asuntos domésticos —que ya se indicaron en la seccion
anterior— y la cuestion de la pobreza, fueron notablemente restringidas. Es
cierto que el verdadero iniciador de la adaptacion a las costumbres japo-
nesas fue el padre Cosme de Torres (1510, Valencia - 2 de octubre de 1570,
Amakusa), sucesor de Cabral quien, como es notorio, paralizo el proceso
de evangelizacion por su desconfianza hacia los nipones. La verdad es que,
tras haber constatado las dificultades lingiiisticas y lo dificil que result6 a
los misioneros “comer, vestir e dormir como los japoneses”, el padre Torres
desde el principio consider6 necesaria la familiarizacion con el universo
japonés (Gomez Diez, 2007, p. 369).

En todo caso, como escribi6 Schiitte, en Japdn se temid que las Consti-
tuciones de la Orden pudieran ser dafiadas u ofuscadas por la adaptacion
a las costumbres japonesas. Con este tipo de escrito se fueron remarcando
los principios originarios de la Compaiiia, ya que las numerosas relaciones
sobre las tierras orientales habian sido muy generosas y més que positivas
en las descripciones. La experiencia personal de cada jesuita y las relacio-
nes escritas no podian relatar una verdad absoluta, capaz de ilustrar una
situacién detallada de cada cosa.

Parece ser que el padre Mata no llegd a entregar el Memoriale al padre
Visitador. Como confirma una carta del 12 de diciembre de 1596 de Valig-
nano al P. Jodo Alvarez, durante su viaje desde Italia a Espana, precisa-
mente en el golfo de Lion, al padre logronés le sorprendié una tormenta
por la que perdi6 todos los documentos (Valignano, 1946, p. 76). Después
de informar al General de lo acontecido, y no pudiendo volver a la Curia
romana, al parecer refirié todo lo que habia redactado a Valignano, anun-
ciandole las lineas generales y una hipotética aproximacion al contenido de
este manuscrito. Por otro lado, el padre Visitador, consideradas las amo-
nestaciones y los acosos de alejamientos a las reglas del Instituto, contesto6
al mismo Aquaviva, tranquilizandole sobre el valor de sus hermanos, segtin
él, auténtico “oro fino” de la mision en Japdn. La entereza de los jesuitas
en Oriente era evidente, como anunci6 Valignano, ya a partir de las nu-
merosas persecuciones a las que fueron sujetos los padres, al igual que la
mucha abnegacion, la fatiga y las privaciones que tuvieron los misioneros
de la Compania. La carta que Valignano envi6 el 26 de noviembre de 1596
desde Goa al General de la Compaiiia, realmente fue una respuesta al in-
forme oral que le hizo Gil de la Mata. Todos los puntos evidenciados en el
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manuscrito se trataron en una Consulta general, pese a que el padre Visita-
dor no contest6 inmediatamente. Valignano decidi6 esperar la eleccion del
Procurador que tenia que ser efectuada durante la segunda Congregacion
provincial, y en la que fue elegido por segunda vez el padre Gil de la Mata.
Como es notorio, en febrero de 1599, durante su segunda vuelta a Roma,
ademaés de los documentos el jesuita espafiol perdi6 también la vida. Por
consiguiente, aquellos informes y las actas de la segunda Congregacion
provincial, es decir, la respuesta (al Memoriale) que Valignano mand6 a
Roma, se perdieron (Valignano, 1946, pp. 76-77).

En el fondo las Lembramcas se casan perfectamente con las ideas con-
servadoras del padre Mata, quien debi6 de influenciar toda la redaccion
del texto ideado por Aquaviva. En el encabezamiento del manuscrito se
lee que las Lembrancas para Japoén son la “respuesta al articulo 5 de la
Congregacion de Japon”. Pues bien, antes de empezar con el anélisis del
texto original, es oportuno transcribir el 5° articulo de las Constituciones,
extraido de la redaccion de 1550, para comprender algunos detalles del tex-
to manuscrito de Gil de la Mata que se propone més adelante:

V.- Todos los companeros, puesto que han de ser presbiteros, estaran
obligados a rezar el oficio divino, segin el rito comun de la Iglesia, pero
en particular, no en comun o en coro. Y en todo lo que se refiere al co-
mer, vestir y las demas cosas exteriores, seguiran el uso comin y apro-
bado de los buenos sacerdotes. Asi, lo que cada uno quitare de esto, por
su necesidad personal, o por deseo de provecho espiritual, lo ofrecera
a Dios por devocion y no por obligaciéon, como ofrenda razonable del
propio cuerpo. Esto es lo que, sometido al beneplacito del ya dicho sefior
nuestro Paulo, y de la Sede Apostdlica, hemos podido explicar, a modo
de imagen de nuestra profesion. Lo hemos hecho ahora, para informar
sumariamente tanto a los que nos preguntan sobre nuestro género de
vida, como también a nuestros sucesores, si Dios quiere que tengamos
en alguna ocasiéon quienes nos sigan por este camino. Y como hemos
experimentado que éste lleva consigo muchas y grandes dificultades,
nos ha parecido oportuno establecer que nadie sea admitido para hacer
la profesion en esta Compaiiia, sin que su vida y formacioén intelectual
hayan sido probadas con largas y diligentisimas probaciones, como se
declarar4 en las Constituciones. Porque, en realidad, este Instituto exige
hombres del todo humildes y prudentes en Cristo, y sefialados en pureza
de vida cristiana y en letras. Mas atin, también los que se admitan para
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coadjutores, en las cosas espirituales y en las temporales, y para escola-
res, no seran admitidos en esta milicia de Jesucristo, sino cuando hayan
sido examinados diligentemente, y hallamos idéneos para el mismo fin.
Unos y otros, hechas las probaciones suficientes, y cumplido el tiempo
establecido en las Constituciones, para devociéon y mayor mérito, ha-
ran sus votos, pero no solemnes, sino tales que los obliguen mientras el
Preposito General juzgue que ellos contintie en la Compaiiia (segin se
explicara mas ampliamente en las Constituciones), excepto algunos que,
por su devocion y por la calidad de la persona, puedan hacer, con licen-
cia del Prepésito General, los tres votos solemnes. Dignese Jesucristo fa-
vorecer estos nuestros débiles comienzos, a gloria de Dios Padre, al cual
se dé siempre toda alabanza y honor por los siglos. Amén (Arzubialde et

al., 1993, pp. 39-40).

A raiz de este articulo, es muy probable que la base para el escrito de
Aquaviva redactado por Mata se construyera sobre dos nociones: la pri-
mera, “se refiere al comer, vestir, y las demés cosas exteriores, seguiran el
uso comun y aprobado de los buenos sacerdotes”. Y la segunda, que “nadie
sea admitido para hacer la profesion en esta Compaiia, sin que su vida y
formacion intelectual hayan sido probadas con largas y diligentisimas pro-
baciones”. El manuscrito hace hincapié en estos dos puntos y, por consi-
guiente, en el texto de la Constitucion para reforzar lo que se expresa. En
realidad, quien escribe busca en el estatuto la auctoritas para dar mayor
corpulencia a su discurso. Por otro lado, si se considera el mismo término
‘memorial’, segtn el significado que se le daba, se nota que en su esencia
la palabra no es mas que una “peticion que se da al juez, o al sefior para
recuerdo de algiin negocio”, como anot6 Covarrubias (1611, p. 1129).

El Memoriale expone unas 6rdenes esparcidas y, por tanto, sin una pre-
cisa estructura temética, dirigidas al padre Visitador Alessandro Valigna-
no. Lo cierto es que algunos preceptos parecen ser esbozos dictados por el
mismo Aquaviva y recopilados por la pluma de Gil de la Mata. En cambio,
otras advertencias vuelven a considerarse a lo largo del texto con méas deta-
lles y poca diplomacia. El lenguaje es claro, neto y sin rodeos, dirigido hacia
un cambio radical y situacional. La mayoria de las resoluciones afectan al
comportamiento y al oficio del Visitador. El primer dictamen que repen-
tinamente se subraya en las Lembrancas apunta al nimero de los cola-
boradores del padre Visitador, aspecto ampliamente reducido: el mismo
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superior podia tener solo tres colaboradores —entre ellos solo un dojuku y
un hermano japonés que conocia tanto el idioma nip6n como el portugués—
y de los mejores que habia en Japon. Valignano podia contar también con
dos servidores y cuatro caballos. Anteriormente, el padre Visitador habia
regulado las salidas con caballo solo para moverse en los largos recorridos.
Ademas, los padres no se tenian que servir del nuricaqui (norikake), que
era un caballo para carga muy poco conveniente y, a los ojos de los genti-
les, bastante ridiculo por ser un medio que ellos mismos empleaban. Por
otro lado, quedaban totalmente excluidos los tonobaras® por desarrollar
un papel muy parecido al de los bonzos. En las tltimas 6rdenes del primer
precepto se prohibi6 también al compaiiero del padre Visitador tener otros
servidores; igualmente, la eleccion de los dojukus tenia que ser establecida,
al igual que su escision, por el superior. Quedd vetado también el aprove-
chamiento de los nifilos menores de 18 afios para cualquier tipo de oficio.
De este modo, seglin cuanto se explica, se evitaban inconvenientes con los
servidores mayores. Estos Gltimos tenian que obedecer solo al padre Visi-
tador y a su compafiero, mientras que no dependian del hermano japonés
ni del dojuku. Nadie de la casa podia servirse de ellos para los trabajos de
las residencias con excepcion de los superiores.

El dojuku fue otra figura objetivo de las restricciones de Aquaviva. Este
personaje exhibia un aspecto muy parecido al del religioso; ademas podia
ser intérprete, preparar el altar, ayudar en los entierros, etc. (Valignano,
1946: 46). En el periodo anterior a la llegada de Valignano, este personaje
constituy6 uno de los elementos mas innovadores. Tras observar que los
dojuku asistian a los bonzos durante las ensenanzas, ademas de dormir con
ellos; los misioneros decidieron hacer lo mismo, de manera que, alrede-

5 Segtn Esquivel el tono o tonobara era un “hombre escudero menos que hidalgo,
y caballero” (Esquivel, 1630). Asimismo, Valignano defini6 a los tonos como: “los que
mandan y sefiorean la tierra; entre los cuales hay mucha diferencia de dignidades y
preeminencia, como son entre nosotros los condes, marqueses y duques” (1954: 8-9).
De hecho, ademas de los rapados (los dojukus), los misioneros podian contar con el
apoyo de estos “laicos de noble familia”. Sin embargo, como atestigua el manuscrito,
el padre general Aquaviva llegb a prohibir la colaboracién con los tonos dentro del
Instituto.
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dor del 1600 los jesuitas contaban con 200 dojuku. Ademas, en la primera
Congregacion Provincial, los dojuku llegaron a ser admitidos en la misma
Compaiia de Jests (Gémez Diez, 2007, p. 373).

Segun las disposiciones redactadas por Mata, el superior debia mos-
trar cierta preponderancia y nunca una sumisioén a su colaborador japonés,
aunque jamas se les podia golpear para reprenderle, a no ser que fuera un
hermano mayor de edad o un bonzo anciano. Incluso, nunca podian dormir
dos o tres dojuku juntos y a solas, sino siempre tenian que ser acompana-
dos por otro hermano. En esta tltima decision se intuye quiza un cierto
temor a que los japoneses pudieran conspirar contra los jesuitas o causar
problemas similares. De todas formas, no podian disponer de los servicios
de los dojuku las personas que no practicaban el cristianismo en tierra ni-
pona, como los Rectores de los colegios o los lectores; mientras que un
hermano siempre debia tener cuidado con ellos.

A partir de la sexta advertencia, en el Memoriale se analizan con mayor
detenimiento los objetos que pertenecian al ceremonial de los japoneses.
Se introducen unas limitaciones que interesan algunos objetos de la vida
cotidiana en el Japon de la época. En consecuencia, se ordena al padre Vi-
sitador un estilo de vida mas occidental, sin el empleo de objetos pertene-
cientes a la cultura de llegada, como por ejemplo el chanoyu que tenia que
sustituirse con el comin té de casa, sin la ceremonia del bonzo. De igual
manera, los padres no tenian que utilizar bento para llevar platos y comida,
sino simples cajones que tenian en las residencias. Al mismo tiempo, no
tenian que llevar abanicos y otros objetos cuyo empleo podia molestar a los
europeos si se enteraban a través de las relaciones. Se prohibieron incluso
las cartas escritas y los regalos al padre Visitador o algunos de sus compa-
fieros. En el manuscrito también hay toda una serie de instrucciones para
los viajes y los objetos que no se tenian que llevar en las visitas, entre ellos,
relojes despertadores y ornamentos para las misas. Los padres tenian que
parecer bastante sobrios, sin aparentar riqueza ni ostentacion. A la vez,
tenian que ser neutrales y no mostrar una aceptacion total a las costumbres
japonesas como, por ejemplo, la del té molido con la escudilla.

Otra tematica ampliamente debatida en muchos documentos es la de
la vestimenta de los jesuitas en Japon. Se cuentan varios testimonios que
tratan sobre esta adaptacion externa por parte de los jesuitas. El mismo
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Valignano en el Sumario de las Cosas de Japon (Valignano, 1954, p. 231)
afirm6 que “al principio, los nuestros, para tener con los japoneses alguna
entrada, se vistieron de seda”. Al parecer, Aquaviva no acepto esta costum-
bre y, por tanto, lo prohibi6 incluso en la ciudad de Miyako. Solo podian
llevar seda los seculares. Nadie de la Compaiiia podia vestirse a su propio
gusto sin respetar las reglas de Europa, con que todos tenian que llevar los
manteos, o, el débuku cuando se iban de viaje (Valignano, 1946, p. 45). Por
otro lado se prohibi6 a los hermanos japoneses llevar los bonetes tipicos de
los jesuitas.

Entre el padre Visitador y los companeros debia existir cierta distancia,
primero, no aceptando favoritismos en ninguna de las dos partes; en se-
gundo lugar, manteniendo una igualdad entre los componentes de la Insti-
tucién en Japon. La palabra de Dios tenia que ser su unién, su simbolo de
reconocimiento a la hora de las visitas de los japoneses. Lo que realmente
importaba era que los nipones se dieran cuenta de que la presencia de los
jesuitas en la tierra del Sol Naciente solo se debia a su intencion de “ganar
almas” convirtiéndolas al cristianismo. El rigor de la doctrina no solo se
debia demostrar externamente sino que los propios jesuitas tenian que res-
petar unas series de reglas firmes. Los superiores y los padres no tenian que
criticar ningtn tipo de asunto. Se primaba el esfuerzo de los misioneros
que confesaban y que ayudaban a las almas a través de aquellas reglas basi-
cas de la Compaiiia. El mismo catecismo fue el mejor reflejo del esfuerzo de
adaptacion por parte de los jesuitas que intentaron convertir a los gentiles
a la fe de Cristo (Gomez Diez, 2007, p. 372).

El Memoriale termina con una evidente critica hacia la aceptacion de
las “catangues” japonesas promulgada por Valignano en su Cerimoniale, al
parecer, una reflexion sobre las experiencias funcionales que quiza resultd
a los padres demasiado optimista por la manera de apuntar al futuro de
la religion en Japon. Tanto los superiores como los inferiores tenian que
preservar aquellas reglas del Instituto y no adaptarse ni hacer lo que a los
japoneses mas les contentaba, en particular, si contradecia los principios
de la Orden. Por otro lado, lo que mas asust6 al cardenal Aquaviva, que lo
habia aprendido en las relaciones que llegaban desde Japodn, era la facili-
dad con que se podian introducir las cosas de Occidente. El General de la
Compaiiia temia que los jesuitas pudieran tratar cosas del Estado japonés
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y, por tanto, prohibio la trata de esclavos o la intercesion de los frailes en
asuntos familiares. Habia que introducir la santa ley paulatinamente, y eli-
minar paso a paso las dificultades que los misioneros encontraban en el
camino de la ganancia de las almas.

3. Forma externa y transcripcion

El clasico papel blanco japonés del manuscrito presupone que el texto fue
redactado en el mismo Japén y no después de 1595, al igual que la Relacion
de los Reinos de Japon incluida en la misma seccién del Archivo de los je-
suitas en Roma, las Congregazioni n. 46. Las Lembrancas para Japon se
colocan entre el f. 401y f. 402 y se guardan en perfecto estado. Tan solo se
hallan algunas partes perforadas por la humedad o debido a las tachaduras
del mismo autor. Pese a que las escrituras de las dos caras de cada folio
se solapen, la lectura y el desciframiento del codigo antiguo es bastante
clara. Las normas expuestas en las Lembrancas estan divididas en peque-
fios parrafos que se han intentado respetar y reproducir en la transcripcion
exactamente segin aparecen en el texto. La inica modificacion aportada al
texto ha sido la modernizacion de algunos términos para que la lectura sea
maés agradable y amena. Por consiguiente, se han eliminado las complejas
abreviaturas (excluida ‘V.P.”) y se ha cambiado el uso de las letras 1, j, u, v
segln la ortografia moderna. Por otro lado se ha respetado, por lo general,
la puntuacién —aunque cuando el texto lo ha necesitado se sigui6 el uso
moderno— y se han cambiado algunos términos arcaicos empleados en el
siglo XVI. Por tltimo, la inica abreviatura relativa al apartado critico adop-
tada es: “[?]”, en caso de duda con la descodificacion del término.

Finalmente, el documento que se transcribe a continuaciéon, ademas de
su valor histérico y cultural, es otro testimonio del continuo intercambio
léxico que se produjo entre las lenguas occidentales, en este caso el cas-
tellano y el japonés (Romo Alonso, 2011, p. 79). En particular, llaman la
atencion los términos japoneses mencionados por Mata (débuku, chanoyu,
etc.) y que fueron recibidos como neologismos en espaiol a través de textos
como el que se presenta.
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Ihs
Lembrancas para Japon
(Respuesta al art. 5 de la Cong. Japon)

— [f.401] Para el padre V. P°. bastan tres compaferos. Un padre, un her-
mano, y un dogico’ que sirva a ambos, y estos escogidos los mejores
de Japoén, de manera que el hermano sepa la lengua y pueda escribir
japonés® y portugués, y ayudar al padre companero en su oficio. Dos
mozos de servicio que andan a pie para servir a los cuatro. Cuatro
caballos con sus cuatro mozos, y esto para cuando van fuera. Cuanto
a los tonabaras omnino se excusan, asi para el superior como para los
collegios, porque los bonzos hacen este oficio con igual autoridad, y
cuando no los hay en casa, no faltan de fuera para recaudos, o para
hospedar persona principal®.

¢ Abreviatura de ‘Vestra Paternitas’ empleada en la correspondencia y en los escri-
tos por los jesuitas para indicar al padre General y solo €l

7 Cfr. Carles E. O'Neill, S. I., Joaquin M® Dominguez, S.1., Diccionario histérico de
la Compaiiia de Jesus, Biografico-Tematico, Vol. IT, Madrid, 2001, 1134-1135: “El Vo-
cabulario de la lingoa de Iapam (Nagasaki 1603 f 73), compuesto por varios jesuitas
del Japon, da esta definicion: “Dajucu. Mogos ou gente rapada que serve aos Bonzos
nas teras [templos budistas]”. Los dos ideogramas de la palabra japonesa admiten
otra version latinizada en el mismo Vocabulario f. 74: “Doxucu. Vonaji yado. A mes-
ma pousada, ou pousar na mesma casa”’. Dojuku y catequista se distinguian en que
este era un oficio realizado a veces por mujeres, mientras que dgjuku era un estado
de vida (JapSin 55 69), aunque no necesariamente perpetuo, al que se admitia solo a
varones. La palabra dojuku més que un término budista era un nombre comtn de la
lengua japonesa adoptado por los bonzos para denominar a los nifios de sus escuelas
o teragoya. A los ninos y jovenes que vivieron desde 1550 con ellos en régimen de
internado los llamaban “mocos de casa”, “rapados”, “mininos japoes daqui de casa”,
etc. no dojuku (dojuco, doyuqu, doxico, dogico, etc., con pronunciacion portuguesa)
fue adoptada hacia 1579, antes de que Alessandro Valignano fundara los seminarios
de Arima y Azuchi. Con ella se apelaba a los nifos, jovenes y adultos célibes, algunos
con voto de castidad, comprometidos con la CJ para el apostolado. Se le reconocia
por su cabello rapado y su traje talar distinto de la sotana de los jesuitas. Ya durante
el superiorato (1550-1570) de Cosme de Torres estudiaban su lengua nativa e instru-
mental, etc., con miras a la apologética, la predicacién y el trato social. Desde 1580,
los dojuku nifios y adolescentes, incluidos algunos chinos, portugueses, coreanos y
mestizos, siguieron recibiendo en los seminarios una esmerada formacion religiosa y
humanistica. Se le dio nuevo impulso a la musica, pintura, grabado y otras artes, que
entraron de lleno en su vida diaria”.

8 En el manuscrito pone “Japén”, en este caso se prefiere facilitar la lectura.

o Siguiendo el Ceremonial, esta misma disposicion parece ser precedentemente
adoptada durante los viajes de los misioneros: “E conveniente che, se i Padri escono a
viaggiano da una localita all’altra, abbiano con loro per quanto € possibile, un Fratel-
lo, un Dgjuku e due servi. I Fratelli siano accompagnati da un servo nella citta in cui
abitano, in altri luoghi da due servi” (Valignano, 1946, p. 48).
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— El compaiiero del padre V. P. no tiene necesidad de otros mozos [bo-
rra una silaba] para caminho', en casa si ocurre necesidad se sirva de
los que hay.

— Ninguno [borra una palabra] ni atin de los que estan en residencia
ha de escoger su propio dogico, sino el superior inmediato lo diera y
quitara a cada uno.

— De como nos [probable falta por ‘los’] pequenos menores de 18 afios
no se use en ninguna parte (son estos unos ninos que traen caballo, y
toman los zapatos, y sirven de aguamanos, y de servir a la mesa y se
pueden hallar inconvenientes con los mozos grandes.

— Los hermanos no tengan mozos, ni usen de los de casa, sin licencia
del superior.

— No sirvan los dogicos para barrer las caAmaras, y hacer o concertar
camas, sino cada uno concierte la suya, conforme a la regla.

— No se use lavar los dogico, 0 mozo alguno los pies a los nuestros, cuan-
do fuere necesario un hermano lo puede hacer, a quien el superior lo
encomendare.

— Cuando en las residencias hubiere mas de un dogico, duerma el her-
mano con ellos en una pieza, y cuando no hubiere mas que uno duer-
man todos los 3 en una sola.

— [f.402a] Que ni el superior universal ni otro de los nuestros anden en
silla o en cosa en que vaya a hombros de otros*.

— Ningtn superior universal, ni particular tenga en las mesas mas dis-
tincion, que del primer lugar, no usando de mesas més altas que los
otros.

— E1 V. P. de Japdn no tenga chanoyu® (que es la casilla donde esta el
cha con todas sus vasos y aparejos) ni bonzo para este efecto, mas
sirvase del comtn de casa, y cuando van camino no es necesario llevar
este oficial.

— Los padres no tienen necesidad de traer bento* (que es un cajon de
madera en que estan' los platos y*° y la comida) es cosa nueva y de

1o Se deja el término en portugués como se encuentra en el manuscrito en lugar de
traducirlo al castellano ‘camino’.

1 El autor borra la construcciéon “como de propios”.

2 Pese a que Valignano limit6 el empleo de estas sillas, coxi o koshi (1946, p. 49),
ahora quedaba totalmente prohibido.

13 Ceremonia japonesa del té.

4 Racién de comida sencilla preparada para llevar, bastante comin en la cocina
japonesa.

15 El autor borra la palabra.

16 Repite la conjuncion.
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que nunca usaron, mas sirvanse de los comunes de casa, y cuando
fueren camino largo el superior los acomode.

Cuando se mudan los padres de una casa a otra, no lleven consigo
relojes, despertadores, ni ornamentos para decir misa, y cuando fue-
ren necesarios ornamentos para algin viaje los procuradores prueban
[?], ni muden otras cosas que se hallan en el lugar para donde ven. Y
asi boyones y otros instrumentos de cha son desnecesarios, porque
estan prohibidas las residencias, cuando mucho el cha molido con la
escudilla.

— No pueda traer seda ningin hermano aunque sea en el Meaco, y aun-

que sea para llevar recaudo a algiin nuestro, mas llévalo persona se-
cular bien vestida.

Que ningan superior permita, ni de facultad a ninguno de la Com-
paiiia particularmente a hermano®® japonés que haga el vestido a su
gusto, ni consienta que en nada discrepe del modo de la Compeaiiia,
(sacando el tiempo de persecucion) y que los hermanos anden dentro
y fuera con bonetes* nuestros, y que vayan siempre acompanados con
personas de confianza. Y generalmente se procuren introducir, a lo
menos en los padres nuestros, manteos por vestido, ordinario, como
en Europa.

Ningtin padre que no tenga oficio ordinario de cultivar cristiandad
tenga dogico para su uso, ni para que le ayude ordinariamente a misa,
0 a otras cosas, como?° son los Rectores de los colegios, y seminarios,
y lectores, ni tampoco como nos, sino en todo se hayan como en Euro-
Pa, si alguna vez fueren fuera pidan al superior compaiero, o si fueren
superiores ellos los tomen de los que sirven a la comunidad, aunque
este sea en algtin detrimento de los dogicos, lo cual se podra suplir ha-
biendo siempre un hermano que tenga cuidado de ellos, y los ocupa.

— Que ni los padres ni hermanos usen de abanos y ventallos, pues en la

India con ser tierra mas cahita [f.402b] no se usan, ni resultara detri-
mento a la cristiandad. Y sabido en Europa ese uso se desedificaran y
murmuraran.

— Que ninguno escribiera al padre o hermano compaiieros del padre V.

P.. 0 a sus consultores. Que le negocien alguna cosa con el superior,
sino que lo propongan con [...] al mismo superior inmediatamente.

17 El autor borra la palabra.
8 En el manuscrito pone “Jap6n”.

19 Segtin el D.R.A.E: “Especie de gorra, comtinmente de cuatro picos, usada por los

eclesiasticos y seminaristas, y antiguamente por los colegiales y graduados”.
20 E] autor borra la palabra.
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— Que ninguno de la Compania pueda dar el padre V. P. de Japén, o a
sus compaiieros o a sus consultores algiin presente, fuera de las cosas
menudas que todos pueden dar o recibir.

— Que de tal manera se haya el V. P. de Japdn con sus compafieros, y con
todos los demas en conceder, o negar, y en acomodarlos, o tratarlos,
que ni los de casa ni fuera puedan hacer concepto ni decir que uno
prima con él mas que otro, ni que es mas rico que otro.

— Que se procure en Japon a todos los que vienen a visitar los padres ha-
blarles de Dios, y que vayan haciendo concepto que los padre no gus-
tan de sus visitas por obligarlos a eso, sino por ganar sus almas, y que
se vayan instruyendo que han de dar antes la vida que tornar atras
ef. [?] y que en esa materia no es cosa leve, sino muy grave el mentir.

— Que no se meta entre los nuestros lenguaza de notar faltas de otros ni
por via de gracia, particularmente de los superiores, o de los padres
nuevos o que no entran bien en la lengua, o costumbres de Japon,
antes se tengan por mas aptos para esa empresa los que se aplican
a confesar y ayudar las almas por los medios conformes a nuestro
Instituto, y que hacen més fuerza en lo guardar e introducir que no
los que ponen mas conato en los catangues de Japon, aunque uno y
otro se ha de procurar. Y en particular que los consultores avisen cada
afio si han oido a los superiores murmurar de los inferiores fuera de
consulta para tratar del remedio ef. [?] guardense todos, asi supe-
riores como inferiores de no tomar por Regla en Japon, lo que a los
Japoneses mas contenta, o lo que nos es mas comodo, si contradice a
la sinceridad y puridad de nuestro Instituto, procurando de los hacer
capaces, porque segin se entiende por varias relaciones, no hay difi-
cultad en introducir lo que quisiere mas en Japén, como los tratemos
comodamente, y no se les toque en cosa de estado o hacer esclavos,
o hacer tornar a la primera mujer, por do no parece conveniente co-
municar con ellos si nuestro Instituto sera bien recibido, ni tampoco
nuestra santa ley en lo que obliga a publicarles, sino introducirlo y
allanarles las dificultades que tuvieren.

— Que ningtn padre azote ni de palmatoriadas®' a dogicos ni a mozos
por si mismo, sino por un hermano de buena edad y virtuoso, o por
un bonzo anciano.

Memorial di algunas cosas que N. P. Claudio Aquaviva ordené para Ja-
pon que llené el padre Matta, cuya es la mano de este mismo Memorial.

2t “Palmatorias”.
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