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Resumen: Esta investigacion busca demostrar que detras del documento probato-
rio de idolatria incluido en el Manual de ministros de indios de Jacinto de la Serna
(1656), subyace un modelo ideoldgico oculto por el autor. Las omisiones teoéricas en el
texto respaldan los criterios para identificar dicho documento que, ademaés, se somete
a una metodologia iconografico-lingiiistica. Se confirma que la literatura reprobato-
ria de supersticiones de los siglos XVI y XVII y las normativas conciliares mexicanas
influyeron en la escritura de J. de la Serna. El estudio rastrea el origen literario y juri-
dico de la idolatria como pacto de vasallaje desde tiempos biblicos y clasifica el docu-
mento como una “némina” segtn la teoria de la superstitio. Ademas, distingue entre
el “especialista ritual” (autor de la némina) y el “operario evangélico” (extirpador de
idolatrias). El analisis revela que las estrategias de aculturaciéon anti supersticiosas
fracasaron en su objetivo de reemplazar completamente las creencias prehispénicas,
como se evidencia en la mezcla iconografica y la persistencia de vocablos indigenas en
el documento. Una aproximacion al texto en nadhuatl, ignorado por J. de la Serna por
razones ideoldgicas, sugiere la emergencia de una nueva categoria social: la del “ver-
dadero cristiano,” representado por una agrupacién indigena cristianizada, devota en
sus propios términos.
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Abstract: This research aims to demonstrate that behind the document proving idol-
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atry, included in Jacinto de la Serna’s Manual de ministros de indios (1656), lies an
ideological model hidden by the author. Theoretical omissions in the text support the
criteria for identifying this document, which is analyzed through an iconographic and
linguistic methodology. It confirms that anti-superstition literature from the 16th and
17th centuries and Mexican conciliar regulations influenced de la Serna’s writing. The
study traces the literary and legal origins of idolatry as a pact of vassalage from bibli-
cal times and classifies the document as a “roster” according to the theory of supersti-
tio. It also distinguishes between the “ritual specialist” (author of the roster) and the
“evangelical agent” (extirpator of idolatry). The analysis reveals that anti-superstition
strategies failed to fully replace pre-Hispanic beliefs, as shown by the iconographic
mixture and persistence of indigenous terms in the document. A closer look at the
Nahuatl text, ignored by de la Serna for ideological reasons, suggests the emergence of
a new social category: the “true Christian,” represented by a Christianized indigenous
group devoted in their own way.

Keywords: Superstitio; idolatry; evangelization; anti-superstition literature; roster;
pact; difrasism.
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Contexto histérico del Manual de ministros de indios

ste trabajo' estudia el Manual de ministros de indios para el conoci-
Emiento de sus idolatrias y extirpacion de ellas, escrito en 1656 por
Jacinto de la Serna, cura de Tenancingo y examinador del arzobispado de
México en el siglo XVII. En particular, se busca responder a las preguntas
sobre una prueba material de idolatria que el autor incluye en dicho Ma-

! Investigaciéon con financiamiento ANID/CONYCYT/FONDECYT postdoctoral, pro-
yecto N°3190643: “Memorias del Exodo en el Nuevo Mundo: restauracién del paraiso en
tierra de idolatrias. Mnemotecnia medieval en la retérica y practicas evangelizadoras en
Hispanoamérica (siglos XVI - XVII)” con la tutoria del Dr. Bryan Green, profesor del ILCL
y director del MELCLA de la Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, institucion
patrocinadora. Agradezco la gentileza y apoyo bibliotecol6gico brindado por la Sra. Rosa
Salinas, jefa de Biblioteca del campus Sausalito, Vifia del Mar. Mi lineamiento tedrico se
define por la produccion historiografica colonial surgida en los afios noventa, encabezada
por autores como Serge Gruzinski y Fernando Cervantes, y también los estudios de David
Tavarez y Gerardo Lara Cisneros, quienes, a mi juicio, desarrollan continuidad teérica de
la investigacion concentrada en el desempeno de la institucionalidad eclesiastica y la acti-
vidad religiosa en la historia colonial latinoamericana. Por motivos de espacio, es necesario
sefialar que la investigacion no los menciona directamente, y se concentra exclusivamente
en la extirpacion de idolatrias en Nuevo México y omite cualquier comparacion o alusién
relativa a las campafas coercitivas contra la idolatria desarrolladas en el Peru.

104



Un idolo en el Manual de ministros de indios de Jacinto de la Serna (1656). Probanza de... / L. PiNa

nual, la cual consideraba irrefutable: un papel o pergamino con la figura de
un idolo y una inscripciéon en lengua nativa (ver fig. 1). Pocos autores han
prestado atencion a la “pintura del idolo” de J. de la Serna, y atin menos al
“conjuro” que la acompana. Francisco de Pedro y Troncoso, en su edicion
del Manual de 1954, fue posiblemente el primero en notar la figura, iden-
tificandola como un “cuautli océlotl” o simbolo de las clases privilegiadas
mexicanas (Valdés, 2012, p. 1438). José Luis Gonzalez (2006) rescato6 la
imagen como ejemplo de sincretismo? desde una perspectiva antropolégi-
ca. La interpretacion mas audaz hasta la fecha es de Guillermo Correa Lon-
che (2021), quien vincul6 la imagen en cuestion con el atl tlachinolli (ver
fig. 13), y el mito del sol, pero dentro del contexto del misterio eucaristico.
Desde la lingiiistica, Mercedes Montes de Oca (2013) exploroé el texto en
nahuatl, identificando varios difrasismos que de la Serna habia denomina-
do “vocablos metaforicos” (Serna, 1900, p. 430).

El Manual de ministros de indios® fue una guia practica para identifi-
car y eliminar las idolatrias en las comunidades indigenas del siglo XVII,
dirigida al arzobispo de México Matheo de Zaga Burgueiro, quien se inicié
como visitador de la zona en 1655. Aunque fue impreso tardiamente en-
tre 1892 y 1900, se conservan tres copias manuscritas del Manual: uno en
Madrid, otro en México y Nueva York. Segiin Ana Valdés Borja (2012), el
manuscrito de Nueva York podria ser el borrador original, ya que incluye
todos los dibujos, como la pintura del cuauhtli ocelot, considerada proban-
za de idolatria. E1 Manual de ministros refleja una cosmovision cristiana
distante a la nuestra. El autor omite ciertos temas clave (como la nocién de
idolatria y sus logicas de juicio respectivas), hecho que resulta intrigante
para los investigadores actuales. En cambio, De la Serna detalla minuciosa-
mente los testimonios que recopil6 como examinador, organizandolos cui-
dadosamente para apoyar su metodologia de extirpacién. Empero, lo que

2 Serge Gruzinski en The Conquest of Mexico (1995) hace una breve alusion a este “con-
juro” y la “condicién fronteriza” de la imagen debido a la coexistencia inesperada entre
elementos visuales prehispanicos y cristiano-europeos. Segtn el autor, es en el texto donde
observa la definitiva permeacion de las creencias ancestrales y la semilla de su disolucién
(o su metamorfosis). Sugiero revisar chapter 4: “Idolatry Issue.”

3 Siguiendo las afirmaciones de Avila y Lopez (2022a, p. 193) debemos anadir que “los
textos de Ruiz de Alarcon (Tratado de costumbre gentilicas) y de Ponce de Le6n (Breve
relacion de idolatrias) fueron el referente etnografico que us6 de la Serna para construir
una obra de alto caldo intelectual.”
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en su tiempo parecia una prueba inobjetable de idolatria ya no es tan evi-
dente para el lector contemporaneo. Valdés Borja afirma que a mediados
del siglo XVII la idolatria# estaba casi extinta (2012, p. 1475), lo que obliga
a preguntarnos ¢por qué un sacerdote se esforzaria en ofrecer un método
para combatir un problema en declive? Parece que no estamos cultural-
mente preparados para entender las implicancias que De la Serna y sus
contemporaneos daban por sentado, momentos en que la repugnancia ha-
cia las mezclas culturales era la clave para la identificacion de la idolatria.
La “pintura del idolo” con fecha en el afio 1587, y la escritura del Ma-
nual de ministros en 1656 establecen una franja temporal en que naci6é De
la Serna (1597) y se registran otros eventos clave: 34 afnos habian pasado
desde el Concilio de Trento (1545-1563) con sus reformas que impactaron
América a través de los Concilios provinciales mexicanos (1555, 1565 y
1585), y cuyos decretos seguian vigentes cuando se escribié el Manual®.

4 En lo sucesivo, entenderemos por idolatria a la concatenacion juridico-con-
ceptual que se desprende del Tercer Concilio provincial mexicano (1585, Libro 5. Titulos
IV y VI “De los herejes”; “De los hechiceros”): herejia - idolatria - gentilidad - dogma
(Avila y Lépez 2022b, p. 491). El “error en el discernimiento” del hereje se aplicé al idélatra
y se promovio la persecucion de éste en calidad de incitador y dogmatista. La idolatria se
considero, a partir de entonces, un crimen de categoria mixta, bajo la jurisdiccién de los tri-
bunales civiles y/o eclesiasticos. (Avila y Lopez 2022a, p. 186). Dicha concatenacién juridi-
ca afect6 directamente la categoria del “indio” como cristiano nuevo que, en su “minoria
de edad,” era percibido débil y flaco en la fe frente a los simpatizantes del diablo. Por esta
razon: “De esta manera los obispos entienden que el indio neéfito en la fe, voluntariamen-
te se deja guiar por los dogmatistas o por aquellos que ensefian (...) o introducen nuevas
opiniones o dogmas, pervirtiendo la verdadera Religion Catholica” afirman Avila y Lopez
(2022b, p. 492). Por estos motivos en el Manual de J. de la Serna, la idolatria “es entendida
(...) como la adoracion de falsos dioses, pero también como el culto indebido a Dios [peca-
do grave] que podia derivar en crimen por desconocimiento a la autoridad [eclesiastica y
monarquica], que hacia necesario que el idolatra enfrentara la justicia [delito que requiere
de castigo]” (Avila y Lopez 2022b, p. 204). Si bien “En el siglo XVII, [la idolatria] ya no solo
se trataba de la adoracion a otros dioses sino la manera correcta de adorar a Dios” (2022a,
497), por lo que debe hacerse extensible nuestra comprension de la idolatria, hacia aquello
que los indios entendian y re-interpretaban del cristianismo-catélico (p. 493).

5 El comentario expresado por Valdés Borja se utiliza meramente como un recurso re-
torico de partida del discurso. No obstante, es importante aclarar que, durante el siglo
XVII, si se documentaron muchos casos por idolatria (Avila y Lépez 2022a, p. 187).

¢ J. de la Serna estaba en conocimiento de los decretos del Tercer Concilio de México
(revisar capitulo XXXI de su tratado, pp. 465-467). El tercer concilio mexicano fue el cuer-
po legal més importante de los tres, debido a su longevidad (estuvo vigente por casi tres si-
glos), amplitud territorial de sus regulaciones (norte y centro de América, hasta Filipinas),
y por la naturaleza de su legislacion: “materias religiosas, litargicas, morales disciplinares,
de gobierno y administracion (...) [que constituyeron] candénicamente el actuar de la Iglesia
tanto en la vida de los espafioles y criollos, como la evangelizaciéon de los indios y su incor-
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En 1587 hubo tensiones entre el poder monarquico representado por el
virrey Alvaro Manriquez de Zafiga y la Iglesia (Villalpando y Rosas 2003:
42-43), debido a la legitimacion de los decretos del Concilio mexicano de
1585 sin la aprobacion del rey, junto a las demoras del clero por aplicar la
Ordenanza de Patronazgo de 1574 (Ortiz Trevino, 2003, p. 2013). De la
Serna, parte del clero secular, fue testigo, entonces, de una época de gran
controversia, marcada, ademas, por la censura de libros entre los anos 1571
v 1640 (Austin Nesvig, 2006)’. Este contexto contiene al Manual de minis-
tros dentro de un marco juridico, teoldgico y cultural, concentrado en com-
batir las supersticiones, consideradas enfermedades del alma, y la idolatria
como traicion al vasallaje. Exploraremos como este ideario fijo la nociéon
de idolatria, conectando supersticiones, moral del vasallo y la memoria de
Dios en el nuevo cristiano.

Antecedentes tedrico-literarios sobre idolatria para el Manual
de ministros de indios

La literatura hispana contra las supersticiones desarrollada entre los siglos
XIV y XV ayud6 a la formacion del modelo catblico antisupersticioso del
siglo XVI, que se consolid6 tras el Concilio de Trento y sirvié como defensa
contra la Reforma europea. La literatura anti supersticiosa hispana
la constituye un conjunto de tratados de caracter ético y moral, compendios
reprobadores de supersticion escritos durante la Modernidad temprana.
Podemos mencionar los trabajos de fray Lope de Barrientos (1382-1469),
fray Martin de Castafiega (1511-1551), Pedro Ciruelo (1470-1558), los can6-
nicos del siglo XVII Gaspar Navarro (1572- s.f.) y Blasco de Lanuza (1563-
1635), ademas de los jesuitas Francisco de Suarez (1549-1617) y Martin del
Rio (1551-1608), quienes sin ofrecer innovaciones conceptuales al legado

poracién a la Reptiblica cristiana” (Osvaldo Moutin 2016. Legislar en América hispanica
en la temprana edad moderna. Procesos y caracteristicas de la produccion de decretos
del Tercer Concilio Mexicano (1585). Max Planc Institute for European legal History, p. 1).

7 El Concilio de Trento (1545-1563) publicé su Index auctorum et librorum del Papa
Paulo IV (1559) que influy6 en iniciativas inquisitoriales posteriores: el Index expurgato-
rius librorum de Benito Arias Montano (1570) y el Index et catalogus librorum prohibito-
rum (1583) del Inquisidor General Gaspar de Quiroga.
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medieval sobre la superstitio® (que incluye el problema de la idolatria y va-
nas observancias), construyeron un marco normativo destinado a la iden-
tificacion y censura del problema. Este modelo proporcion6 a la Iglesia de
una delimitacion moral, teoldgica y normativa, que culmind con la evange-
lizacion del Nuevo Mundo, uno de los proyectos de aculturacion mas am-
biciosos. Supersticion, evangelizacion y extirpacion de idolatrias fueron
los legados ideologicos transmitidos a la Nueva Espafia de los siglos XVI
y XVIL.* Explorar las fuentes de este modelo catdlico anti supersticioso es
clave para entender la evangelizacion. El Manual de ministros de indios de
J. de la Serna es un ejemplo destacado debido a su enfoque pedagogico en
el adoctrinamiento indigena y su metodologia de extirpacion. Las eviden-
cias de este modelo se encuentran tanto en la retérica del texto, como en las

8 La superstitio, desde una perspectiva catélica, integra —segin Campagne (2002)—
tres modelos histdricos: 1) el clasico greco-latino (la deisidamonia de Homero, Teofrasto...
y el vocablo latino utilizado por Horacio, Virgilio, Suetonio...); 2) un modelo netamente
cristiano (desarrollado entre los siglos V y VII por San Agustin y Santo Tomas; y 3) el
cientifico racional (siglo XVII, con el jesuita Francisco Suérez). San Agustin se encarg de
su definicién incluyendo el legado clasico para determinar que la superstitio: a) no se trata
solamente del culto a dioses falsos de la gentilidad; b) implica el pecado cultual a Dios por
exceso; ¢) introduce la figura del demonio, manifiesto dentro de un sistema de signos y ca-
racteres, antesala de la noci6n de pacto, tan cara para autores posteriores; d) incluye prac-
ticas no cultuales y creencias vanas (uso de amuletos, maleficios, calendarios, hordscopos,
aglieros); e) la idolatria es una préctica cultual, creencia inttil y sin efecto que conducia al
demonio, como las practicas no cultuales. Cuando San Agustin identificé la superstitio
con la idolatria, esta tltima se incorporoé al &mbito de la superstitio como contenido pro-
blemaético: fue asi como la superstitio se hizo consubstancial a la primera ley del Decalogo
del AT. En efecto, a partir de la segunda mitad del siglo XVI, el Decalogo (y su primera Ley)
se consolida como un referente ético contra reformista (que otorga importancia al Padre/
superior y el amor/obediencia incondicional hacia este), que desplaza el interés por la doc-
trina medieval de los siete pecados mortales (que destaca la importancia del Hijo y amor
al pr6jimo). Para mas informacion revisar: Cervantes en The Devil in the New World. The
Impact of Diabolism in New Spain (1994) y John Bossy “Moral Arithmetic: Seven Sins in
the Ten Commadments” (1988).

9 Gonzalo Aguirre Beltran en El proceso de aculturacién (1957) sostiene que la acul-
turacion es un proceso de cambio que emerge por el contacto de grupos en pugna, que
participan de culturas distintas. Debemos afiadir que uno de los resultados mas visibles de
la aculturacion —batalla cultural o lucha simbolica— es el sincretismo y sus mezclas que
constituyen una de las fases del aculturamiento, segin Campagne (2002, p. 397).

1 Dicho legado ideoldgico fue contenido y promovido por doctrinarios y confesionarios
producidos en América hispana, entre los que destacamos: Doctrina breve muy provecho-
sa de las cosas que pertenecen a la fe catdlica y a nuestra cristiandad en estilo llano para
comiin inteligencia de fray J. Zumérraga (1533); Doctrina cristiana de Pedro de Cérdoba
(1544); Doctrina breve y compendiosa en espariol y mexicano de Fray Diego de la Anun-
ciacion (1565); Confesionario mayor de Alonso de Molina (1569); Luz y método de confe-
sar idélatras de J. D. Villavicencio (1692).
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omisiones que respaldan, silenciosamente,* la prueba de idolatria desde la
perspectiva del extirpador.

Pedro Ciruelo fue el autor espafiol que tuvo mayor impacto en la trata-
distica novohispana en temas de antisupersticion. En el prologo a su obra
Reprobacién de las supersticiones y hechicerias (1530), con gran desaso-

” @

siego, aborda el “grandisimo pecado de la idolatria” “muy abominable
delante de Dios” (2003, fol. ii"), inquietud que justifica sus reflexiones so-
bre el primer mandamiento: “Mas conviene a saber que estos mandamien-
tos no son todos iguales, ni obligan igualmente a los guardar; porque los
maés perfectos son de mayor obligacion que los otros menores (...). Esto
declar6 Nuestro Sefior en el evangelio cuando dixo que el primero es el mas
perfecto y mayor mandamiento (Mat. 20)” (Ciruelo, 2003, fol. v¥). En efec-
to, la primera prohibicion escrita en las Tablas de la Ley es el antecedente
mas antiguo sobre el pecado de la idolatria que se encuentra en Deutero-
nomio V:6 - 9: “No tendras dioses estrainos delante de mi. / No haras para
ti esculptura, ninguna imagen de cosa que este arriba en los cielos, o abaxo
en la tierra, o en las aguas debaxo de la tierra. / No te inclinarés a ellas ni
les seruiras (...).” Ciruelo consideraba que los tres primeros mandamien-
tos determinaban la conducta del ser humano respecto a Dios, mientras
que los siete restantes regularizaban la conducta del hombre respecto a su
projimo. En consecuencia, sostiene: “(...) que mayor virtud es el hombre
averse bien con su mayor seflor que con su otro igual; y mayor pecado es
el que haze contra el sefor, que el que se comete contra su compafiero, su
ygual.” (Ciruelo, 2003, fols. vi* - vi¥): se trataba de un asunto de vasallaje.*

1 Por “omisiones” en el Manual entendemos a los hiatos ideoldgicos y metodologi-
cos que permiten la reconstruccién del acto de identificaciéon del documento probatorio
en cuestion, y que provienen de lo que hemos delimitado como literatura anti supers-
ticiosa, antes que aludir los referentes teoldgico-filosoéficos que el Manual de ministro de
indios revela directamente (Sobre referentes teologicos y filosoficos revisar Avila y Lopez
2022b, pp. 193-194).

2 Avila y Lopez observan directamente la relacién entre idolatria y vasallaje en el Ma-
nual de ministros, al sintetizar que la idolatria “es entendida [en el tratado de la Serna]
como la adoraciéon de falsos dioses, pero también como el culto indebido a Dios [pecado
grave] que podia derivar en crimen por desconocimiento a la autoridad [eclesias-
tica y monarquica], lo que hacia necesario que el idolatra enfrentara la justicia [delito que
requiere de castigo]” (2022a, p. 204.Texto destacado es mio). Esta afirmacién confirma
a la idolatria —en tiempos de nuestro extirpador— como el delito por vasallaje desleal de
un hereje, ya que sus malas acciones —segin Bernand y Gruzinski— son “(...) el resultado
de una eleccion [acto voluntario] y el producto de un habito inveterado (...) Lo Gnico que
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Segun el Diccionario de Autoridades 1726-1739, el vasallaje es un
acuerdo de dependencia de un stbdito con su Sefior. Porque mal vasallo
es la “Expression, con que se nota al demasiadamente libre, 6 sin sujecion,
& quien la debia tener” (2013, p. 426). Inserto en este paradigma de servi-
dumbre, Ciruelo afiade que el buen vasallo tenia la virtud que “(...) llaman
los griegos de la latria o theosebia; los latinos la dizen religion o devocion.
El pecado contra ella es ydolatria o traycion contra Dios (...)” (Ciruelo,
2003, fol. viV). El mal cristiano era, entonces, el caballero indémito,
un mal vasallo, un hombre salvaje que no amaba a su Senor. Por eso Cirue-
lo advierte que: “(...) el pecado [de la idolatria] que contra esta virtud [de la
devocion o amor a Dios] se comete es el mayor de todos los vicios morales.
Y es quebrantar el voto solemne que se hizo en el baptismo delante de Dios
y de la Yglesia Catholica”. Se deduce, pues, que idolatria se entendia
como contracorriente de la lealtad, el vasallaje, antagonista del
respeto a un superior u orden establecido. Y si Ciruelo ya no men-
ciona a la idolatria en el citado pasaje, es porque no es mas que una de las
multiples caras de la superstitio, que la contiene.

Por otro lado, la equiparacién entre una correcta conducta religiosa y la
orto praxis politica de un buen caballero no es novedosa del todo: la devo-
cién y sujecion hundian sus raices en la tradicién biblica. En el versiculo 6
del Deuteronomio se destacan las prohibiciones y deudas contraidas segtin
la primera Ley: “Yo soy Iehoua tu Dios, que te saqué de tierra de Egypto,
de casa de sieruos (...)". Tal como lo sefialan los destacados académicos de
la Universidad hebrea de Jerusalén, Halbertal y Margalit (2003), Yahveh
manifiesta legitima autoridad sobre su pueblo, mediante la adquisicion
de los derechos de vasallaje a Egipto. Por lo tanto, la desobediencia
—denominada en la peor de sus expresiones como idolatria— es interpre-
tada, en términos biblicos, como la ruptura de un contrato de servi-
dumbre, y que Pedro Ciruelo equiparaba con la ruptura de un voto
bautismal (con el que se renunciaba tres veces a Satanas) (Ciruelo, 2003,
fol. vii"). Segtin los académicos, existe en el Exodo un pacto o contrato de
servidumbre que involucra a la idolatria porque “El primer mandamiento,
«Yo soy Yahvé, tu Dios, que te ha sacado de la tierra de Egipto», es la razon

imposibilit6 la aplicaciéon de métodos de extirpacién segin el modelo inquisitorial fue la
eximicion de los indios de sus tribunales” (1992, pp. 138-139).
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de la prohibicién que sigue inmediatamente: «No tendras otro Dios que a
mi» (Exodo 20:2). Segtin esta lectura, el primer mandamiento no es la cé-
dula de identidad de Dios, sino su contrato de propiedad” (p. 35). Adviér-
tase que el derecho de propiedad divina se ha conseguido extraer
desde las profundidades hasta la superficie del texto sagrado.
Ciruelo resume este conocimiento implicito en el crimen de lese majestatis
(2003, fol. xv) que, en efecto, era parte de la legislacion medieval hispana
en Las siete partidas del rey Alfonso X.3 La idolatria, en ese contexto, re-
presentaba el incumplimiento de una servidumbre legitima y una traicién
al orden establecido: implicaba una alianza ilegitima con otro sefior u orde-
namiento. Los académicos hebreos hicieron visible lo que, en las culturas
antiguas, era normal dentro de su cosmovisiéon y que Campagne denomina
“hiatos culturales” (2003, pp. 21-31), vacios que requieren explicacion des-
de una perspectiva histérico-antropoldgica. Halbertal y Margalit nos han
revelado las raices contractuales de la idolatria destacando la antigua me-
tafora biblica que ya habia sido reconocida por te6logos medievales de la
talla de San Agustin y Santo Toméas de Aquino.

Estructura del Manual de ministros'y algunos recursos retori-
cos en la prueba de idolatria

El analisis del contexto del documento probatorio de idolatria en el Ma-
nual de ministros de indios revela, pues, una estructura argumentativa co-
herente y condenatoria del idoélatra como mal cristiano y vasallo. La obra
consta de 33 capitulos organizados en “partes” que aseguran la confeccion
de un buen discurso segun los lineamientos de la Retoérica Clasica (Beris-
tain, 2018, pp. 158-160)%: una dedicatoria (capitulo I, dirigido al nuevo

3 Las siete partidas del rey Alfonso X. Setena partida. Titulo ii. De las trayciones.
Recurso digital disponible en: https://www.boe.es/biblioteca_juridica/publicacion.
php?id=PUB-LH-2021-217

14 A diferencia de nuestra interpretaciéon del Manual de ministros... desde la preceptiva
retorica, Avila y Lopez (2022b) estructuran el tratado desde las tres perspectivas sobre la
idolatria que de éste se desprenden: la teol6gica (idolatria como culto inadecuado o perver-
tido, que lleva a la adoracion de las criaturas), la etnogréafica (recopilacion de testimonios)
y desde la justicia eclesiéstica (idolatria como enfermedad y delito: su remedio y castigo).

15 Las partes del discurso son explicadas en Retorica a Herenio 1. 3. 4 y Retorica cris-
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arzobispo visitador), un prologo (uno especifico y otro general), un exordio
o proemio (capitulos II y III), la exposiciéon argumental (capitulos IIII al
XXVII) y la peroracion final (capitulos XXVIII al XXXIII). La prueba ma-
terial de idolatria sera mencionada en el capitulo II, dentro del proemio
o exordio. Debe recordarse que J. de la Serna fue testigo de vista*® del
hallazgo de la evidencia de un idolo en algin momento de su labor como
“examinador sinodal,”” en las cercanias de Xalatlaco (Serna, 1900, p. 291)
y, en consecuencia, un caracter testimonial y visual impregna todo su trata-
do. Es por lo que De la Serna hace gala del recurso retorico de la evidentia
o demostratio*® en las secciones § 3, 4 y 5. “La demostracién sirve para
confirmar la acusacioén con pruebas que aumentan la certeza y acrecien-
tan la sospecha” (Retdrica a Herenio, 11.8). Notese que incluir una prueba
material en el exordio o proemio de una obra, delata la abierta intencion
de “apelar a los sentimientos” y de “ganar la simpatia del lector” (Beristain,
2018, pp. 158-159). La prueba o evidencia presentada, dentro del exordio,
adquiere la categoria de documento ejemplar: es el problema, la cues-
tién o asunto verdadero que hizo probable la causa discursiva de J. de la
Serna. En términos retdricos, el hallazgo de su prueba de idolatria promo-
vi6 la inventio® o la preparacion del proceso de escritura, que determiné
una seleccion de contenidos y argumentos, y el orden en que estos fueron
presentados por su autor (Beristain, 2018, p. 273). Para referirse a la “pin-
tura del idolo,”° el autor utiliz6 el poder de visualizacién del recurso de

tiana, capitulo XIX.

16 Jacinto de la Serna da mucha importancia a la experiencia directa (con los ojos) en
cuestion de idolatrias, como el Ginico recurso que valida y protege las acciones de un minis-
tro de indios: “Dichosos los Ministros, de cuya administracion, y trabajos haze experiencia
el Prelado, no remitiendo 4 relaciones de otros, ni al oido, sino a la vista para premiarlos
(...) para cuando (...) la mala intensioén de otros quisiere (...) calumniar la administracion
(...) (1900, p. 268.Texto destacado es mio).

7 Fue durante los arzobispados de Francisco Manso (1626-1635) y Juan Mafiosca
(1645-1650).

18 Segtin Beristain (2018) evidentia o demostratio es equivalente a la descriptio segin
Retérica a Herenio [1IV, 55-69].

19 “La invencion es la capacidad de encontrar argumentos verdaderos o verosimiles a
la causa” (Retorica a Herenio, 1.2.3). “La invencion es el descubrimiento anticipado, inte-
ligente y cuidadoso de los argumentos verdaderos o verosimiles que hacen plausible una
causa.” Retorica cristiana (Valadés, 2003, p. 189 y “Quinta Parte”).

20 Desconocemos la disposicion de la “pintura” y del “conjuro” dentro de la compagina-
cion del Ms. original de J. de la Serna. Siguiendo un comentario incidental de Francisco de
Paso y Troncoso suponemos que, al menos “la pintura del idolo,” era una pagina indepen-
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la demostracion/descripcion, que aumentaba la elocuencia de su discurso.
Asi lo afirmaba fray Diego de Valadés en su Retorica cristiana:

(...) dado que lo sentimientos (como dicen los filbsofos) son movidos en
parte por la magnitud de los asuntos, en parte por la presencia de ellos
ante los ojos, aquello se hace con la amplificacion (...); esto, con la
descripcion de los asuntos (...) cuando queremos impresionar los &ni-
mos de los oyentes con la presentacion de alguna cosa, mostraremos
esa cosa como la mas grande de su género y (...) como si debiera
ser mirada con los 0jos.*

El énfasis de la dimension iconografica (visual) de la evidencia de ido-
latria (ver fig. 2) se confirma leyendo la glosa sobre esta: “Desta manera
vssaban, y vssan oy, si ay algunos deste officio, estos conjuros, mezclando
las cosas diuinas, y ceremonias de la Iglesia con supersticiones. Y esto se
verifica con vna pintura de vn Idolo, que se hall6 en el oratorio de yno des-
tos conjuradores, cuya pintura original pondré luego, y en relacion es como
aqui me referiré (...)” (Serna, 1900, p. 290). Nuestro ministro de indios
presentaba el problema (la idolatria) como resultado del oficio combinato-
rio de quienes —un poco antes del citado pasaje— identificaba como “médi-
cos falsos maliciosos y mezcladores” (p. 278). Estas actividades “contra lesa
majestad” son verificadas con la pintura del idolo encontrada. La pintura
condenatoria es una configuracion por aditamentos disimiles, organizados
por un principio de dualidad caracteristico de la cosmovision mesoameri-
cana que, De la Serna no menciona, aunque bien conoce.?? El autor dedica
una breve descriptio® a la “pintura”:

diente, porque fue arrancada del ejemplar que se conserva en el MNAH de México (Valdés
Borja, 2012, p. 1438). Sobre la inscripcién en la base de la imagen J. de la Serna escribe:
“(...) era hecha esta figura el afio de 1587, con vna invocacion a el pie en lengua mexicana”
¢Pudo ser esta fecha —con tipografia distinta— anadida posteriormente?

2t Fray Diego de Valadés 2003 (1579). Retérica cristiana, p. 495. Textos destacados
son mios.

22 Dentro de los “mitos supersticiosos” J. de la Serna dedic varias paginas a “fabula
del Sol y la Luna” (1900, pp. 362-365). Comenta sus distintas versiones y consigue darnos
a entender que conocia muy bien las relaciones simbolicas entre 4guila/cielo/sol y tigre/
tierra/luna, ademas del principio de dualidad caracteristico de la cosmovision nahua.

23 Descripcion “consiste en narrar algo de manera tal que parezca que los aconteci-
mientos se representan y desarrollan ante nuestros propios ojos. Conseguiremos esto si
incluimos los hechos anteriores, posteriores y simultaneos a los acontecimientos, o sino
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Es vn idolo formado de la mitad de vn aguila, y la mitad de un
Tigre [ver figs. 3, 13-15]: la figura de un 4guila a la mano derecha y la
mitad del Tigre la izquierda, en medio del pecho de ambos la figura del
SSmo. Sacramento [fig. 4], encima vna cruz con su vanderilla 4 el modo
de la de S. luan Baptista [figs. 5-8], en la parte inferior en medio de las
piernas del aguila, y del Tigre un carnero pendiente al modo, que se
pinta vn tuson [figs. 9-10], la pierna, y pie del aguila estribaba sobre
vnas piedras, y la del Tigre sobre vn libro, que por la interpreta-
cion de la invocacion son las horas de Ntra. Sefiora [fig. 11].La mano
del Tigre tenia vn acha, y vihos como cordelesen ella [fig. 12]: Era
hecha esta figura el afio de 1587, con vna invocacion 4 el pie en lengua
mexicanal(...)*

Observamos como se va desarrollando el reconocimiento de los compo-
nentes del idolo “pintado,” discurso que amplifica los alcances singulares
de la figura a través de la descripcion minuciosa. De la Serna identifico
con facilidad el atributo de San Juan Bautista, los elementos eucaristicos,
y el toison (figs. 4 y 9-10).% Inclusive, aventur6 una interpretacion propia
sobre el detalle del hacha con la cuerda, que no pertenece a la tradicion
cristiana: “Esta figura de atras en quanto & el hacha y cordel corresponde
4 la Fiesta de los casados, como veremos en el cap.® 10 § 3,” capitulo que
versa sobre los “mitos supersticiosos” relativos al calendario nativo. De la

omitimos hablar de las consecuencias y circunstancias que los rodean (...) Este es un recur-
so muy util para amplificar o despertar la conmiseracion en este tipo de relatos, pues nos
representa todos los acontecimientos y, por asi decir, nos los pone ante los ojos.” (Retérica
a Herenio, IV, 55-69).

24 Jacinto de la Serna 1900. Manual de ministros de indios para el conocimiento de sus
idolatrias y extirpacion de ellas escrito en 1656, p. 291. Texto destacado es mio.

%5 Lo que se reconoce en la figura es un krios khysomallos (gr.) vellocino o pellejo de
carnero, que tiene referencias miticas con el sacrificio, el vuelo, la salvacion, y con el héroe
griego Jason (Ovidio, Metamorfosis 6,118; Apolodoro, 1.9.1]. También existen referencias
cristianas con el vellocino de Gede6n (Jeremias 23:5) y su vinculo con el apdstol San An-
drés (maértir en la cruz decusata). El vellocino es semejante al toison de oro, pendiente
honorifico de una orden de caballeria principesca que surgié para el auxilio de la fe cris-
tiana en Europa en 1430 en el ducado de Borgona y que después de extendi6 por Francia y
Espaiia (Julidn de Pinedo y Salazar, Historia de la insigne orden del toisén de oro, 1787).
Es en este altimo sentido, donde la figura del toisén puede relacionarse con el cordero de
Dios o Agnus det, simbolo de la Fiesta Pascual y el sacramento del Bautismo, relativo a
San Juan Bautista y San Juan el Evangelista. El Agnus dei es, por otra parte, una medalla
de cera que representa el misterio de Cristo y se usaba como proteccion contra los malos
espiritus (Discorso intorno all'origine, antichita, et virtv degli agnusdéi di cera [1556] de
Fray Vincentio Bonardo Romano).
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Serna también pudo reconocer un libro con auxilio de la invocacion y su
traduccion autorizada. Se trata de la representacion de un Libro de Las
Horas de Nuestra Sefiora que se observa de costado. La inscripciéon
en nahuatl menciona la practica colectiva de una devocioén cristiana que
requeria de la lectura de pasajes del mencionado libro: “Quilamiquilia in
thoras yn Tonantzin, yn in ytlatlauhtiloca ynilnamicoca yn itenehualoca
oc ituan Psalmos/ atia yn izqui tlamantli ycuiliuhtoc” (ver fig. 1): Nos acor-
damos de las horas de Nuestra seiiora, de rezar sus oraciones que
son los psalmos y, las Antiphonas/ y, todo lo que esta alli escrito en el
Libro de Horas (La traduccién es mia). No obstante, el comentario sobre
esta devocion licita —en la némina misma— no consigue disuadir su juicio
de idolatria en De la Serna.

Con relacion a los elementos eucaristicos (figura del Santisimo Sa-
cramento: caliz y hostia), De la Serna consider6 aberrante su combinacion
con los mitos autoctonos (la fabula del sol que explica la importancia sim-
bolica del aguila/cuautli y el tigre o jaguar/ocelotl): “Estas invocaciones
[texto], y la figura de este idolo tiene mucho fundamento sobre la fabula
de el Sol, que despues referiré, y desta manera mezclan las cosas diuinas, y
de nuestra sagrada Religion con los abusos, y torpezas de sus idolatrias, te-
niendo por cierto, que vno y otro se puéde vssar, y vno, y otro es necesario”
(1900, p. 292) (ver figs. 3; 13-15). Por otra lado, De la Serna mantendra dis-
tancia analitica con el mandato supersticioso (conjuro o invocacion),
que preferird asimilar como testimonio de indole visual. Sospechamos la
aplicacion de una logica de contigiiidad por su parte, que le llevo a concluir
que el pergamino probatorio contenia un conjuro, simplemente, porque
pertenecia a un conjurador de Tenango, reconocido dogmatista y hechicero

26 Libro de Horas. “Es una coleccion de oficios y oraciones para uso de los fieles y
un breviario para uso de los laicos. Admito que esta definicion es todavia un poco vaga. Su
imprecision se debe a la extrema variedad del manuscrito de Horas. Debajo de una aparen-
te uniformidad se esconde una diversidad prodigiosa, hasta el punto de que resulta muy
dificil encontrar la formula adecuada que se aplique a todos.” Afirmaba Victor Leraquois
en Les Livres d’heures. Manuscrits de la Bibliotheque Nationale (1927, pp. vi-vii. La tra-
duccién es mia). No obstante, tanto para Leraquois (1927, p. xiv) como para Eamon Duffy
en su libro Marking the Hours 1240-1570 (2006, pp. 45-46), el item clave y distintivo de
esta clase de libros devocionales es la presencia —entre otros contenidos— del Oficio de los
Difuntos, con su caracteristica antifona Dirige Domine, que antecede al Salmo 5 Verba
mea auribus. Debemos sefialar que los sacristanes y cantores se hacian cargo de los ente-
rramientos y que estos puestos fueron ocupados por indigenas con cierto rango.
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(Serna, 1900, p. 290). El silencio guardado por De la Serna sobre los conte-
nidos de dicha inscripcion, también pudo obedecer a una actitud de decoro,
bastante corriente por parte de los autores de la literatura reprobatoria de
supersticiones (Campagne, 2002, p. 198). Efectivamente, los autores in-
teresados en la reprobacién de las supersticiones solian hacer patente un
supuesto acceso documental a las evidencias condenatorias (fueran
estas néminas, cédulas, oraciones, testimonio de rituales), pero que siem-
pre eran escuetamente comentadas. Por otra parte, la tardia impresion de
su Manual nos induce a pensar que De la Serna no pensaba publicarlo?,
hecho que impedia la circulaciéon del manuscrito entre manos inadecuadas.
Ademés, su tratado iba dirigido a un lector especifico de un grupo muy
selecto: la élite letrada a la que el mismo pertenecia. Ciertamente, este tipo
de manuales iban dirigidos a la élite o los agentes de aculturacién que con-
taban con el “poder efectivo en el control, coerciéon y disciplinamiento del
otro” (Campagne, 2002, p. 299), vale decir, que estos instructivos estaban
destinados a los responsables de evangelizar o adoctrinar, proceso que se
desarrollaba mediante la coaccion. El “otro” disciplinado era el pueblo in-
docto e iletrado, los vasallos simples y miserables, pero, sobre todo en el
caso novohispano, el otro lo constituian los indigenas ne6fitos en la fe.

Los especialistas rituales entre los nuevos vasallos de la fe

Durante el periodo colonial, la condicién humana fue categorizada juridi-
camente por la legislacion indiana®® y eclesiastica. El Concilio provincial
mexicano I de 1555 defini6 a los hombres simples como “personas mi-
serables,” (2004, pp. 22; 79, 80-85; 172; 244) o “gente miserable y falta
de todas las cosas.” El Concilio de 1585 fij6 a los simples dentro de la

7 No obstante, es importante sefialar que Manual de Jacinto de la Serna recibi6 la
aprobacion en 1656 del padre Marcos de Yrala. Esta aprobacion eclesiastica era esencial
para que obras de esta naturaleza pudieran circular dentro del &mbito religioso y adminis-
trativo de la Nueva Espafa (Valdés 2012, p. 1436).

28 Recopilacién de leyes de los reynos de las indias (1774). Tomo I: “De los arzobispos
y obispos,” Ley XIII; “De curas y doctrineros,” Ley VII; “De las sepulturas y derechos ecle-
siésticos,” Ley XI.

29 Primer concilio “CONSTITUCIONES DE EL ARZOBISPADO Y PROVINCIA DE LA
MUY INSIGNE Y MUY LEAL CIUDAD DE TENOCHTITLAN, MEXICO, DE LA NUEVA
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“multitud innumerable de rudos que viven en estas partes de las Indias,”
(2004, p. 10), aserto que nos viene a confirmar que, la mayoria de las veces,
la condiciéon de hombre simple, rudo, indocto y miserable3° fue apli-
cada a la poblaci6on indigena. En Itinerario de parrocos (1668), el Obispo
de Quito Alonso de la Pefia y Montenegro presenta su propio juicio sobre
la condicion del indigena, diciéndonos: “(...) hallase [en ellos] la falta de
capacidad de los pupilos, la fragilidad de las viudas, y su desamparo; ha-
llase la imposibilidad de los enfermos (...)” (1771, p. 138). Termina de pin-
celar su retrato sobre “los Indios” como lerdos, medrosos y desvalidos. En
definitiva, la condicién de indio rdastico, miserable y pobre quedaria
mejor resuelta en la seccion II de su tratado3': “La rusticidad y simplicidad
que tienen los Indios, obligan a que los Jueces usen toda la piedad posible
en castigar sus delitos (...) [porque los indios son] personas miserables,
como son los pobres, las viudas, los huérfanos, los rasticos y simples (...)”
(1771, p. 139). Resulta interesante senalar que, con el paso del tiempo, las
cualidades despectivas atribuidas a los indigenas, tales como la torpeza del
entendimiento, la poca voluntad, la inclinacion del alma hacia los vicios3?

ESPANA CONCILIO PRIMERO” (2004, p- 35).

3° La personalidad juridica del indio fue abordada en el Tercer Concilio Provincial
Mexicano, aunque sin aportar una definicion expresa del “indio” propiamente tal. Esta fi-
gura se sustentaba en las nociones medievales del Ius communey el Corpus Iuris Canonict,
que calificaban al indigena como pobre, miserable y rudo. Cuando la legislacion colonial
incorpord el derecho natural, se reconoci6 a los nativos como vasallos libres, con derechos
y deberes (Cunill 2011, p. 230), pero en un estatus de desventaja y parvidad frente a los
espafioles (p. 234), que obligo a la administracion civil y eclesiastica a protegerlos como
grupo vulnerable. Desde el siglo XVI se promulgaron normas destinadas a equilibrar estas
desigualdades entre colonos e indigenas. Segtin Cunill, a mediados de siglo, se produjo un
traspaso de las responsabilidades del poder eclesiastico al civil, cuya evidencia se encuen-
tra en la carta introductoria al ya mencionado Concilio (p. 240). Dado este contexto, se
comprende que la categorizacion del indio es un constructo de origen exclusivamente co-
lonial y supra étnico (Sugiero revisar trabajos de Caroline Cunill 2011. “El indio miserable:
nacimiento de la teoria legal en América colonial del siglo XVI.” Cuadernos Inter.c.a.mbio
sobre Centroamérica y el Caribe, nim, 9, 2011, pp. 229-248; y Guillermo Bonfill 2019,
Revista Semestral de la Asociaciéon Latinoamericana de Antropologia, p. 27).

3t Pena y Montenegro, (1771). Itinerario de parrocos, capitulo “¢Quales son estos pri-
vilegios, que por Derecho gozan los Indios por miserables?, p.139.

32 E] obispo sefiala en Itinerario de parrocos que “(...) no son pocas las miserias que
padecen en el alma: el entendimiento y el discurso muy corto, y poco egercitado; la volun-
tad muy inclinada a hurtos, borracheras y deshonestidades”, p. 138. Si bien, J. de la Serna
comparte esta percepcion negativa del “indio,” debemos destacar que, pese a esto, supo re-
conocer su importante funciéon dentro en la estructura social y eclesiastica de la monarquia
en América (revisar Manual de ministro de indios, Cap. I1, §2, p. 287).
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se resolvio en un solo conglomerado calificativo. La pertinacia étnica
terminé por utilizarse para caracterizar al idélatra, cuya obstinacion
fue interpretada —por religiosos y espafioles entre los siglos XVI y XVII-
como el reflejo extremo de la rudeza mental de la poblacién nativa
cristianizada. En efecto, De la Serna afirmaba que la condicion idolatrica
(de los indigenas traidores de la fe, malos vasallos con Dios y su Rey, hom-
bres indémitos) se la debian a su desmemoria. Eran “Todos los peccadores
borran en si la imagen y semejanca de Dios (...) les borra el Demonio la
imagen de Dios [a los iddlatras] (...) [para que] quieran ser Perros, Leones,
Tigres (...) [y] les den adoracién (...)” (Serna, 1900, p. 367). Interprétese
que la transformacion de humano en animal era olvidar la forma original
forjada por el Creador en su creatura. Mucho antes, fray Juan de Zumarra-
ga, primer arzobispo de México culpaba al hombre rudo de negligente en
su Doctrina Breve: [el hombre rudo es] un “mala guarda de los sentidos
de fuera [porque] dexa (...) entrar en el anima deseos y vicios: entonces
entra la muerte al anima pecadora” (1533, fol. I viii). Con esta tdltima idea,
se comprende que la muerte del &nima se debia al olvido de Dios, causado
por el embotamiento de las capacidades mentales, entre ellas, la de memo-
ria. En este sentido, las capacidades cognitivas y espirituales se articulaban
estrechamente,33 sobre todo, en cuestiones relativas a la idolatria.

Los idolatras se encontraban infiltrados en las comunidades nativas
cristianizadas: “(...) es necessario entresacar [a estos] de los verdaderos
fieles, y castigarlos (...)” escribié De la Serna (1900, p. 463). La condicion
de idolatra era esporadica e inestable a lo largo de la vida de un neéfito
comun. J. de la Serna consideraba la debilidad de su fe como hipocresia:
“(...) assi estos miserables indios en el estado, que oy estan, quieren parecer
Christianos siendo idolatras, pareciéndoles que lo vno, y lo otro puede estar
junto[s] (...)” (1900, p. 449). Pero el verdadero idolatra (podria decirse que
el practicante profesional) que se buscaba y perseguia como delincuente y
pecador, estaba marcado por la practica compartida —colectiva y secreta-
mente perpetuada— de parte de un indigena con alguna posicion de lide-
razgo dentro de la comunidad, y con algin grado de alfabetizacién y cono-

33 Se sugiere revisar la Retorica cristiana. Segunda parte, capitulo XXV. “De la memo-
ria, tesoro de las ciencias” y Apologética historia sumaria, capitulo LXXXVIIL. “Operacio-
nes y formas de magia.”
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cimiento de las antiguallas ancestrales. El pecado de la practica idolatrica
subyacia en “[que sus falsas doctrinas se] ensefian a escondidas, & puerta
serrada, y con mil methaphoras, para hazerlas mas misteriosas, y
tanto que causan apetito, y desseo en otros de saberlas y exercitalas, y mas
en, que naturalmente son amigos de novedades (...) (1900, p. 463. Desta-
cado es mio). La curiosidad de los miserables y simples no era mas que la
atraccion por el remedio rapido, el milagro, o la basqueda de la sanacion
corporal mediante vanas observancias. La novedad aludida por el extirpa-
dor no es otra cosa que el orden sobrenatural al cual se deseaba tener ac-
ceso, pero que la Iglesia neg6 por dogma.3+ Tal como sostiene J.L.Gonzales,
los testimonios de idolatria ofrecidos en el Manual de ministros por J. de
la Serna, dan cuenta de “la relacion entre religion y medicina como campo
de tension entre dos sistemas en pugna por la hegemonia” (2006, p.108),
problematica de la que el parroco habria sido consciente, porque

A pesar de este desesperado intento por no perder terreno, el cristia-
nismo no habia desarrollado propiamente ritos de curacion. La teologia
que circul6 siempre en torno al “sacramento de la uncion de los enfer-
mos” tuvo mas connotacion de “extremauncion” o de preparacion a la
muerte cercana, que de combate por retener la vida. Se comprende, en-
tonces, que el campo del combate contra la enfermedad fuese espacio
propicio para las religiones indigenas y que éstas hiciesen del entorno de
las dolencias una instancia de necesario sincretismo.

En efecto, un buen cristiano debia estar preparado para enfermar
y morir, porque el “mejor dia es el de la muerte y no el del nacimiento”
afirmaba Ciruelo en su Hexameron Teologal (1515, p. 30). La desespera-
cion frente a los padecimientos corporales, y el miedo a la muerte era “acto
vicioso contra la virtud del buen cristiano” (p. 112) semejante al caballero
que huye de la batalla. Por eso

(...) deven pensar los hombres discretos enla gobernacion de dios que
es muy buen sefor: que alos siervos suyos castiga los enesste mundo
contrabajos medicinales pa[ra] los corregir de sus hierros y pa[ra] que

34 Revisar nota 37.
35 Gonzéles 2006, Sincretismo e identidades emergentes. El Manual de Jacinto de la
Serna (1630), p. 109.
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humillen y purguen aca sus pecados: y pa[ra] que se enmienden y guar-
den de caer en pecados: y assin dale como a buenos hijos la eredad
del paraiso; y como alos buenos vassallos lesda el galardon dela
gloria.3*

El peligro mayor residia, entonces, en los “vocablos metaforicos” (las
“metéaforas misteriosas”) (Serna, 1900, p. 430) de los que hacian gala los
dogmatistas (o idolatras letrados) para promover sus curaciones milagro-
sas. De la Serna sabia que estas expresiones lingiiisticas se conocian como
nahualtocaitl (nombres disfrazados), y que el misterio de sus contenidos
se descifraba con ayuda de los signos calendaricos y los mitos que eran
relativos a cada uno (1900, p. 430). Una cultura anti supersticiosa (como
la catdlico-espaiiola) interpretaba estos intentos poético-simbdlicos (en
conjuros e invocaciones) como banalidades (tales como los agiieros, n6-
minas, ensalmos), carentes de virtud respecto al fin que perseguian, porque
pertenecian al orden sobrenatural.?” Por lo tanto, las medicinas supers-
ticiosas eran mentiras y falsedades ofrecidas a los malos vasallos de la
fe, que se prestaban para estas aberraciones que “quebrantan Ley de Dios
y el voto baptismal (...) [y] hace a los hombres perder la esperanza: una
abominacion” (Ciruelo, 2003, fol. xxii¥). Por consiguiente, se comprende
que —para el modelo catélico anti supersticioso— las hechicerias y no6mi-
nas, asi como la evidencia de idolatria de J. de la Serna, fueron practicas
abominables porque desestimaron la soberania y honra de Dios: sobre todo
su primera Ley. Estas son las condiciones que liberaron a De la Serna de la
responsabilidad de hacerse cargo de un contenido invocatorio que, debido
a su propia naturaleza —desde su paradigma de reprobador de supersticio-
nes— era absurdo y carente de sentido. Sin embargo, debemos sefialar que
la invocacion puede considerarse en si misma una rogativa, o solicitud de
admision al paraiso, teniendo en consideracion que “alos buenos vassallos

36 Pedro Ciruelo, Hexameron Teologal sobre el regimiento medicinal contra la pesti-
lencia [1515], p. 61. Textos destacados son mios.

%7 En varias oportunidades Campagne (2002) sostiene que la literatura anti supers-
ticiosa llegd a elaborar un sistema de tres causalidades en el siglo XVII. Estaba el orden
natural (que pertenece a los hombres), el orden preternatural (que pertenece a los
angeles y demonios, la dimension relativa de la superstitio) y el orden sobrenatural,
Gnica dimensién donde era posible concebir la gracia, milagro e intervencién divina por
parte del dogma cristiano catélico.
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lesda el galardon dela gloria”, como decia Ciruelo. Asi se expresa en una
frase invocatoria: “[Y]n itlagoconetzin in Jesu Cristo ynic techmomagquiliz”
para que Jesucristo nos admita a su Santa gloria, o bien, que Jesucristo se
sacrifica por nuestra salvacion (La traduccion es mia). La oracién implica
un “nosotros” (un gremio, una cofradia) que comienza distinguiendo al ne-
lli Xpino: verdadero cristiano, o bien, al verdadero vasallo de la fe,
desde el punto de vista del perseguido y no del perseguidor.

Desde la perspectiva estricta de un ministro de indios, el delito de los
dogmatistas —ademas de ser cristiano renegado— era la expoliacion de
los cargos de la institucion eclesistica. Asilo afirma De la Serna: “(...) que-
riendo las mas veces en sus conjuros, curas, y supersticiones imitar a los
Ministros de la Iglesia, y vsurparles sus officios, imitando en esto a Satanas,
que quiso vusurpar a Dios (...)” (1900, p. 449). Podemos afirmar que el
idolatra por excelencia, el delincuente y pecador ante los ojos de un ex-
tirpador era, entonces, un especialista ritual, un homo superstitiosus
(Campagne, 2002, p. 137) participe de las cosmovisiones mesoamericanas,
pero oculto tras el habitus catholicus. Cabe sefhalar que “especialista ri-
tual” es una expresidon que pertenece a D. Tavarez “(...) para evitar los vo-
cablos peyorativos de “idélatra” o “brujo” y apuntar hacia el indigena que
era conocedor de las practicas adivinatorias, propiciatorias y devocionales”
(1999, p. 199. Nota 5). Dentro de este grupo de especialistas nos interesa
destacar las figuras del ladino y dogmatista, ademaés de las figuras del po-
chteca/orador y el tlacuilo.

El ladino era un indigena letrado e instruido —aunque no exclusiva-
mente en cuestiones idolatricas— un conocedor de las buenas maneras “ele-
gante y discreto, hombre de mucha razon y cuenta.” (Covarrubias, 2006,
p- 1158). Sin embargo, para De la Serna, estos “indios lenguas” fueron los
menos confiables de todos porque “los ladinos de los indios, de quienes se
podia esperar mas firmeca en la feé, eran los peores, y [eran] los dogma-
tistas de estos enganos [las supersticiones]” (1900, p. 294). En efecto, el
Concilio provincial mexicano I otorgaba el permiso a estos indios letra-
dos de participar en el adoctrinamiento y ensefianza en las escuelas ante
la falta de ministro:

LXVI. Donde no hay religiosos a cargo de escuelas de los pueblos se
“pongan dos o tres indios de confianza, bien instruidos, que en-
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sefien doctrina cristiana a los nifios y a las que no la saben, y no
se les permita en ningtn pueblo decir horas canénicas (...) [E]n los dias
de fiesta, junto al pueblo, cuando no tuvieren misa, canten en voz alta la
dicha doctrina (...) comenzando por las oraciones y recitando articulos
de la fe y mandamientos dela ley y de la Iglesia; pero permitimos que
puedan decir las horas de nuestra Seiiora por devocion los dias
de fiesta, y en lo de las escuelas, podra el prelado disponer y ordenar en
esto lo que mas convenga” 38

Nobtese que estos indios letrados podian instruir y colectivamen-
te practicar la devocion con el uso de un libro de Horas, situacion
que esta registrada en la invocacion de la evidencia idolatrica. El obispo
Pefia y Montenegro se refiri a estos indigenas letrados en los siguientes
términos: “Dige que [estos indios] (...) que saliendo de lo comtn, son ex-
traordinarios y raros ladinos (...) porque son (...) Espafiolados en sus
tratos y modos (...)” (1771, p. 517). Entiéndase por “espafiolado” al indio
que, plenamente aculturizado, supera las expectativas de los agentes de
aculturacion (clérigos, jueces, gobernadores, médicos) mediante la trans-
gresion de la orto praxis simbdlica del habitus catholicus. Porque, como
lo explica Campagne: “Los individuos y las culturas poseen mecanismos
de asimilacion fantasticamente poderosos. Estos mecanismos funcionan
como enzimas, como agentes activos que permiten transformar la compo-
sicion ideolégica de los cuerpos extrafios.” (2002, p. 401). Ahora bien, De
la Serna asimil6 a estos ladinos con los dogmatistas o propagadores de su-
persticiones, para los que termina construyendo un abundante conjunto de
nominaciones. Estos dogmatistas son los antagonistas de los imaginarios
del “buen pastor”, del “galeno de almas”; del “fuego divino purificador”,
“funcionario institucional”; el “viticultor”, entre otros. Es muy revelador
que De la Serna también mencione a las parteras temichicuitiani (Serna,
1900, p. 393) y comerciantes/pochtecas (= “errantes” que andan por los
“relieves” = cerros. Revisar pie de foto de fig. 12) ya que, segin la doctora
M. Montes de Oca, ambos oficios fueron de prestigio en la sociedad na-
hua ¢Pudo alguno de estos oficios el del anénimo autor de la prueba de
idolatria? En América prehispanica, las part