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Introducciéon

LA VERSION ROMANTICA del pensamiento vegetal contemporineo tiene
como consigna moral la reparacion del daho causado a las plantas y
a ecosistemas enteros por parte de los humanos. Su efecto politico es la
nostalgia del tiempo inhumano que deriva en un duelo por las plantas. Por
esta condicion dolosa existen hoy dia tantos herbarios recuperados y re-
gistros visuales de expresiones vegetales muertas, pues en una época de
extincién -la sexta extincién de las especies planetarias—, el herbario es un
museo de las formas de vida extintas. Un mausoleo natural. Un recordato-
rio de la caducidad y la violencia humana inscrita en la superficie terrestre.
Este museo-herbario, un gabinete de maravillas sin culpa colonial, permite
“conservar” los Gltimos vestigios de algunas formas de vida, quiza la Gltima
especie o el ejemplar de una planta, que sirvan para actualizar el futuro.
El futuro es el litigio del presente. Un “futuro ancestral” donde el futuro
planetario pervive en el pasado de los rios, las montahnas y los arboles (Kre-
nak, 2024). No obstante, como el nombre lo indica, el modelo “conserva-
cionista”, la conservacion de especies trasladado a las practicas politicas
concretas o a las escenas teéricas recientes puede tener, paraddjicamente,
efectos “conservadores”. En este sentido, el avance paulatino de las huma-
nidades ambientales ha traido consigo un registro lacrimoso, un duelo por
las vidas menores que supone una neutralizacién politica pues, como de-
tectd Carl Schmitt respecto del romanticismo decimonoénico, los roméanti-
cos aspiraron a instalar una revolucion religiosa por medio del ejercicio de
produccion literaria, a través de la “manipulaciéon roméntica del universo”
(Schmitt, 2000, p. 139). Con base en lo anterior, cabe preguntarse si existen
formas no-romanticas de comprender la asociacién entre literatura y pen-
samiento vegetal. ;Cuéles son las condiciones para que las plantas puedan
ser comprendidas como sujetos de accion politica?

Un ejemplo de esta aproximacién lacrimosa, aunque critica y novedosa,
de la devastacion ambiental la encontramos en el Chernobil Herbarium de
Michael Marder y Annais Tondeur (2021). Similar al diario romantico, este
diario construye con fragmentos y fotografias, la historia de una conciencia
explotada. Solo que esta vez no es el “yo” el sujeto que padece el desgarro
de la conciencia y la escisién de la subjetividad, sino la humanidad entera
que parece entrar a un “tiempo sin tiempo” (Marder y Tondeur, 2021, p.



46), un tiempo sin posibilidad de orientacion epocal. Por consiguiente, una
leccidon metafisica del herbario de Cherndbil es que, aunque desaparezcan
los humanos, las plantas seguiran existiendo en un planeta devastado. Las
plantas son las supervivientes del tiempo. Al no necesitar de los humanos
en contextos de extincién, las plantas estan fuera del radar de la acciéon
politica, salvo que se asuma a la planta como el nuevo subalterno de la po-
litica mundial, o como los nuevos “sujetos” que reclaman su derecho a la
ciudadania planetaria.

Dadas estas consideraciones cripto-romanticas, algunos criticos mar-
xistas han encontrado una correlacion entre el anticapitalismo roméantico
y la naturaleza como una nueva especie de “pesimismo revolucionario”
(Lowy y Sayre, 2024). Por esta razon, no es extraho que autores prominen-
tes del giro vegetal como Emanuele Coccia (2021) o Jeffrey Nealon (2015)
argumenten que la potencia de las plantas sea precisamente su falta de po-
tencia, que la atencion que merecen las plantas, entre otras propiedades
filosoficas, es su falta de accion y despoliticidad.! O bien, que las propuestas
mas pragmaticas de retorno al campo incurran en un gesto romantico simi-
lar al bucolismo norteamericano de finales de siglo XIX. Por consiguiente,
el articulo asume que en el pensamiento vegetal contemporaneo existen,
por lo menos, dos tendencias tedricas que resguardan de algin modo un
residuo romantico: la actitud contemplativa de algunos exponentes de la
Plant Theory y la deriva pragmaética de algunos neoruralistas contempora-
neos inspirados en la obra de Thoreau. A pesar de su supuesto vanguardis-
mo filoséfico o de su critica furibunda a la modernidad capitalista, ambos
modelos tedricos suponen una defensa antimoderna de la modernidad, o
una metafisica de la ciudad que retoma algunas premisas del imaginario
romantico decimonoénico. De tal modo que la intensidad de los gestos ro-
manticos de algunas expresiones tedricas contemporaneas es inversamen-
te proporcional a su grado de politicidad concreta.

Por lo anterior, la primera parte de este articulo expone por qué las pro-
puestas vegetalistas indicadas tienen problemas con el registro politico de las
plantas, ya sea distanciandose de la politica por medio de la contemplacion

!Uno de los libros mas importantes sobre el tema es La vida de las plantas, de Emanuele Coccia.
Sobre el analisis critico de su obra dediqué un libro completo (Alvarez, 2021), asi que por razones de
espacio decidimos no incluir sus argumentos. De igual forma, no abordamos la obra de Noelia Billi,
por las mismas razones y, ademas, por concentrarse en los modos de existencia vegetal, antes que del
problema de la agencia vegetal discutida desde las ciencias cognitivas.
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filoséfica, o bien con una proximidad pragmatica basada en la ética indivi-
dual. El problema es que ambos modelos tienen un concepto excesivamente
moderno de politica y, por extension, de los derechos o las acciones colecti-
vas. Un problema sinuoso ya que, en tanto concepto, la politica es uno de los
conceptos modernos que perdieron fuerza normativa debido a su inflacionis-
mo social y la pérdida de su sentido emancipatorio (Biset, 2025). En conse-
cuencia, la hipétesis de este articulo es que, para pensar la accion politica de
las plantas, y evitar una connotacién romantica, es necesario partir de una
fitopolitica fundamentada a partir de un minimalismo estético.

Con base en la neurobiologia vegetal, la fitopolitica afirma que las plan-
tas piensan, piensan politicamente con profundas conexiones sensibles y
ambientales. Por ende, la fitopolitica no es directamente una politica am-
bientalista ni una teoria critica en clave ecoldgica: es una propuesta politica
de una nueva metafisica, de un cambio de régimen ontologico para pensar
la existencia planetaria en su totalidad a partir de las condiciones vegeta-
tivas de cualquier viviente. Por ejemplo, no es lo mismo pensar la forma-
cion del ciudadano como la pulsion Gltima de la politica que imaginar a los
vivientes como el fin sensible que orienten las instituciones comunitarias,
tanto humanas como no humanas. La fitopolitica es asi una teoria especu-
lativa en su fundamentacion, pero aspira a ser un sistema normativo en su
orientacién o aplicaciéon para un tiempo institucional que no existe toda-
via. Por consiguiente, la fitopolitica es un caso de metafisica aplicada y no
una teoria estandar de la justicia con nuevos sujetos politicos a incorporar
en el catalogo de derechos. La fitopolitica es una politica vegetal planetaria
para transformar los imaginarios sensibles de las instituciones, incluida la
literatura y el pensamiento, y no una nueva praxis humana inspirada en
el comportamiento vegetal. Por tal motivo, la distincion entre la acciéon de
las plantas y la agencia vegetal es fundamental para probar el argumento.
Para poder hacer la distincion, la segunda parte del articulo problematiza
la relacion entre literatura de las plantas y las hipotesis cientificas sobre la
cognicion vegetal a partir del programa de minimalismo estético. La con-
clusion es que las plantas son sujetos politicos porque sienten, perciben,
actlan de manera concertada y la literatura es el medio para mostrarlo.



Fitopolitica: sesgo romantico y ruralismo en el pensamiento vegetal

Para la Plant Theory, la forma de pensamiento vegetal més extendida, la
importancia de las plantas para el pensamiento radica en la orientacién
hacia la contemplacion y no a la accion politica. El giro vegetal es asi un
giro contemplativo, una apologia de la lentitud. Coccia (2021) entiende este
proceso como una “disposiciéon contemplativa” hacia la mixtura de la vida;
Nealon apunta a la recuperacion del “ritmo lento” de las existencias vege-
tales como un ejemplo de otro tiempo posible. Si Coccia (2021) sostiene la
“inaccion tenue” de las plantas y Nealon (2015) la “accion lenta” de la vida
vegetal son paradigmas de existencia, se sigue que en ambos casos la accion
de las plantas es equiparada a la enaccion pasiva, a la actitud lenta del cre-
cimiento vegetal. Esta operacién temporal supone una comprension pasiva
de la agencia vegetal, a pesar de afirmar el movimiento, donde la nociéon
de lentitud sigue siendo bastante antropocéntrica. Los ritmos de la vida,
lentos o acelerados, no necesariamente provienen del patrén humano. Un
arbol puede tener mas duracién “humana” que una época historica, pero
ello no implica que ambas mediciones sean equiparables o conmensura-
bles. Por lo tanto, la discontinuidad temporal entre la supuesta “lentitud”
vegetal y la “aceleracién” humana no son equivalentes desde una escala
temporal planetaria, pues los estratos del tiempo terrestre no son idénticos
a los tiempos de la vida vegetal o a los ciclos de la conciencia historica. En
un mismo espacio pueden confluir maltiples temporalidades y una varia-
bilidad de escalas sin centro alguno.

Entonces, el problema de la Plant Theory —por lo menos de la propuesta
de Coccia y Nealon- no es la teoria de la accion de las plantas ni el concep-
to de agencia vegetal albergadas bajo la forma procedimental de la inaccién,
la accion lenta o la enaccién, sino el supuesto no justificado de comprender
a la politica como una accion (action). Una herencia griega retomada por
Hannah Arendt (1958) y que la modernidad politica adopté como su matriz
discursiva, ya sea bajo la forma kantiana del “poder de eleccion” (Willkiir),
el concepto marxista de praxis, o la via sociologica de la agencia (agency) en-
tendida como la capacidad para la accién. Las plantas muestran que la accion
politica no es un patrimonio exclusivo de los grupos humanos. Por lo ante-
rior, cabe preguntar qué tanto cambia el concepto de accion politica si le qui-
tamos la exclusividad de la accion a los humanos, o a los humanos “juiciosos”,
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“deliberativos”, de “mentalidad ampliada”, segin Hannah Arendt. ;Pueden
las plantas disponer de acciones politicas distintas a las humanas capaces de
ofrecer un fundamento epistémico a los vivientes?

Para iniciar la argumentacion, cabe indicar que la politica no es reduc-
tible a la accién, pero aquella no puede pensarse sin esta. Se trata de una
conceptuacion analitica, no ontoldgica. La accion “politica” permite ex-
plicar conductas o comportamientos que tipificamos previamente como
“politicos’si y solo si cumplen con las condiciones suficientes de nuestro
concepto de “politica”, pero esta satisfaccién pertenece al orden cogniti-
vo de nuestros conceptos y no a una realidad politica independiente del
mundo humano. Por eso, las acciones de las plantas son buenas candidatas
para ser calificadas como “politicas, pues estan ensambladas en un mundo
compartido con las demas formas de vida del planeta. Ademas, la distin-
cidén clasica entre teoria y praxis es obsoleta desde un marco epistémico
vegetalista ya que, el pensamiento es una forma de la politica cuando el
sistema de relaciones que organiza el mundo cambia su distribucién sensi-
ble y, al mismo tiempo, la politica es una forma del pensamiento cuando su
interés no consiste en transformar directamente el estatuto de los vivientes
por medio de la accion colectiva, sino por medio de las maneras de narrar
la interaccidén entre las formas de vida. Por tal motivo, no todo es politico
ni todo debe ser politico como dicta el imperativo contemporaneo, pues la
politica no siempre deviene en una accion manifiesta para cambiar el cam-
po politico; y viceversa, ni la retirada o alejamiento de la politica constituye
un gdesto de “antipolitico” como ha defendido la infrapolitica en la Gltima
década (Moreiras, 2020). Por el contrario, la infrapolitica en su critica al
Antropoceno es una manera de dar “un paso atrés” a las automatizaciones
epocales y encarar a la politizacién misma: una “politica del pensamiento”
(Moreiras, 2025). Por estas razones de cuho critico, la politica no se redu-
ce a la accidén social ni a la expresién colectiva: también adopta la forma
herbacea del pensamiento, de la normatividad conceptual abigarrada, o de
la orientacidén existencial para entramar una nueva relacion sensible con
los vivientes. La politica puede ser descrita como el arte de vivir planeta-
riamente a partir de la mutacion de las escalas y no como el conjunto de
instituciones que reproducen el principio general de equivalencia.

Por consiguiente, el problema con la falta de “politicidad” de algunas
versiones de la Plant Theory es que algunos representantes consideran que



la agencia vegetal no es compatible con la accién politica en el sentido nor-
mativo del término. Es més, la politica en abstracto, que a veces es equiva-
lente a Occidente, es considerada el enemigo tedrico que ha subalterniza-
do a las plantas por siglos de metafisica antropocéntrica; sin embargo, el
problema es de otra indole. Tanto Coccia y Nealon, aunque es extensivo a
otros representantes del pensamiento vegetal, mantienen todavia un regis-
tro moderno de la politica, un matiz hegemonico, asi como una distincion
sustantiva entre teoria y praxis. Como sehalé, el redistro moderno de la
politica esta agotado en el presente, pues colapsé empirica, conceptual e
institucionalmente. A partir de esta situacion epocal, existen algunas razo-
nes filoséficas para plantear una teoria politica vegetal entendida como una
extension multiespecies, una politica sin polis ni antropoi, donde la centra-
lidad no esta en la ciudad humana —la polis— ni en la antropologia politica
como supuesto normativo —anthropoi-, sino en la relacion multiescalar en-
tre el entorno y las especies tal como acttian las plantas en el entorno. Las
plantas perciben, piensan y act@an de forma “planetaria”, sin gradaciones
o jerarquias ontoldgicas; sus manifestaciones externas adquieren una for-
ma politica an-arquica, poshegemonica, pues al no disponer de un centro,
carecen de principio y, por extensién, de una “cabeza” que sea entendida
como una autoridad politica. Las plantas son las especies mutualistas por
antonomasia. Esta forma de pensamiento politico aprincipial es lo que en-
tiendo como fitopolitica y es el opuesto a la dimensiéon contemplativa ca-
racterizada por algunos exponentes de la Plant Theory.

De manera similar a la aproximacion contemplativa de la accién vege-
tal, existen versiones aplicadas de la filosofia botanica que coinciden en la
falta de politicidad de las plantas, o infieren que su dimensién politica esta
supeditada a su comportamiento metafisico o biolégico. En este sentido, el
ruralismo es la culminacién metafisica de la politica debido a que lleva a
su limite el concepto moderno de naturaleza —una abstraccion sin media-
ciones—y, concibe a esta Gltima sin extraheza bajo los criterios del orden
y la armonia. El asunto aqui es que mientras no cambie la metafisica com-
pensatoria que subyace al programa politico de la modernidad, la politica
seguir siendo basicamente automatizacién planetaria y administracion de
los “recursos naturales” para fines humanos. La naturaleza como concepto
filosofico sigue siendo un residuo moderno de las metafisicas de la presen-
cia basada en la supuesta regularidad de las leyes fisicas.
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Un ejemplo de esta correlacion entre ruralismo y armonia de la natura-
leza esta presente en la literatura estadunidense. En la década de los sesen-
ta del siglo XX, el critico literario Leo Marx detecté que un tropo recurrente
de la literatura norteamericana del siglo XIX es la interrupcion del paisaje
pastoral por medio de la introduccion de maquinas industriales. Siguien-
do la senda abierta por Thoreau, Marx propuso un modelo de pastoralis-
mo trascendental para mostrar que la imagen bucélica de Estados Unidos
es un remanente antiguo que contradice el espiritu norteamericano del
progreso representado por la imagen del futuro industrial. Sin embargo,
a diferencia de la dialéctica decimonodnica entre naturaleza y tecnologia,
el ensayo de Marx est interesado en exponer la alteracion del paisaje “in-
terno’, la estructura psiquica estadunidense, por medio de la modificacion
del paisaje externo, la majestuosidad natural del Norte de América. Para
exponer esta naturalizacion del alma industrial estadunidense, Marx pos-
tul6é como escena originaria del ruralismo norteamericano el momento en
que el paisaje de Walden Pound narrado por Thoreau en su célebre Walden
(1825/2025) es interrumpido por el silbido de una locomotora. Ese silbido,
sonido permanente de la maquina capitalista, sera convertido en un ruido
blanco (white noise) que no abandonara el paisaje psiquico estadunidense,
tal como se reproduce en clave de catastrofe climatica en Ruido de fon-
do (201%) de Don DelLillo. Lo importante de este tropo literario —presente
igualmente en la literatura de Melville, Emerson, Hawthorne, Twain, Frank
Norris, Henry Adams, Henry James y Scott Fitzgerald— es su funciéon ima-
ginal: opera como el fundamento del pastoralismo que plantea la vuelta a
la forma rural como una salida civilizatoria, la condicién trascendental del
pastoreo como tecnologia de relacién ética con la naturaleza. Las palabras
de Leo Marx (2000) son precisas:

Lo atractivo del pastoralismo es la felicidad que representa la imagen de
un paisaje natural, un terreno virgen o, si esta cultivado, uno rural. El
movimiento hacia un paisaje tan simbdlico también puede entenderse
como un alejamiento de un mundo «artificial», un mundo identificado
con el «arte», utilizando esta palabra en su sentido mas amplio para
referirse a los habitos mentales disciplinados o a las artes desarrolladas
por comunidades organizadas. En otras palabras, este impulso da lugar
a un movimiento simbdlico que se aleja de los centros de la civilizacién



hacia su opuesto, la naturaleza, alejandose de la sofisticacién hacia la
simplicidad o, para introducir la metafora cardinal del modo literario:
alejarse de la ciudad y dirigirse al campo. Cuando este impulso no se
controla, el resultado es un deseo ingenuo, una perversién romantica
del pensamiento y el sentimiento. (p. 9)

Como puede notarse, Leo Marx problematizd el eco romantico que sub-
yace a la tentacion ruralista de abandonar la ciudad y dirigirse al campo
como posible salida a la civilizacion industrial. El exilio al campo es asumi-
do como una accion politica. Este gesto, convertido en método por parte de
Ralph Waldo Emerson (Method of Nature), sera cumplido de manera radi-
cal por Thoreau como una instrucciéon para la vida salvaje, como una vida
sin principios (Thoreau, 1871/2017). El asunto es que esta apertura bucélica
implica una relacion con la naturaleza que debe ser principalmente ética,
basada en la amabilidad y la reciprocidad entre la maquina y el jardin, sin
cuestionar la politica devastadora del capital industrial. En efecto, alrede-
dor de la figura de Thoreau, se han instalado diversos proyectos neoruralis-
tas de retorno al campo y la vuelta a la vida salvaje como una critica a la ci-
vilizacion contemporanea. Tales proyectos disponen de una impronta ética
antes que politica. Por consiguiente, el problema consiste en establecer un
vinculo moral con el campo antes que una relacién metafisica o afectiva
diferente, pues la moral como fundamento del orden social constituye uno
de los supuestos fundamentales de la teoria social moderna: una relacién
individual que termina por juridificar la relacion entre las partes a partir de
un contrato natural (Serres, 2001).

En sintonia con la obra de Leo Marx, una propuesta reciente inspirada
en la vuelta a Thoreau es la “ética del deshierbe” de Antoine Traisnel y su
apuesta de no “deformar” el paisaje a partir del abandono de la nocién de
propiedad privada de la tierra. Apoyada en el capitulo “campo de frijoles”
de Walden, Traisnel extrae una nueva politica pragmatista de la planta-
cién, una agropolitica que no tiene como impulso la acumulacion de las
riquezas naturales, sino una praxis campesina, laboriosa e iterativa, donde
los frutos sean beneficio para la mayoria. Esta nueva relacién “ética” con
el campo —nueva para Traisnel, por supuesto— tiene como justificacién
el impacto de la biopolitica en la vida vegetal. Siguiendo al Foucault de
la gubernamentalidad, Traisnel sostiene que las plantas no son el sujeto
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olvidado ni una abyeccion de la biopolitica moderna, ya que el proyecto
moderno vegetalizo los cuerpos animales a partir de la introduccion de la
logica dispersiva de las poblaciones vegetales. Por lo tanto, la biopolitica
moderna construyd el dominio de las poblaciones a partir de un modelo
similar al de la plantacion (Traisnel, 2023, p. 27).

Como podré notarse, ni la aproximaciéon contemplativa ni la pragma-
tica del pensamiento vegetal concluyen que las plantas sean sujetos poli-
ticos, o que sus acciones tengan la propiedad de ser “politicas” como la de
los humanos o los animales. Esta apreciacién “politica” se debe principal-
mente a que extraen su concepto accion vegetal de la nueva biologia y la
neurobiologia vegetal, asi como el concepto de accién politica de la teoria
politica moderna sin mostrar su incompatibilidad: dan por supuesto que
los cambios en la forma de pensar la vegetalidad no tiene implicaciones
directas con la forma de pensar la politica. El asunto es que un avance cien-
tifico tiene otro ritmo distinto comparado con el cambio de paradigma de
la politica o el derecho que es més lento, pero termina por tener una salida
institucional. Las revoluciones cientificas no son equiparables a las revolu-
ciones politicas, a pesar de mantener una afinidad estructural.

En consecuencia, para probar que la tesis acerca de que las plantas
piensan politicamente es verdadera o, por lo menos més persuasiva para
un lector “moderno”, “ilustrado” o “nihilista”, las investigaciones de la
nueva biologia o la neurobiologia vegetal no son suficientes, ya que una
de sus orientaciones epistemoldgicas consiste en explicar la singularidad
vegetal con independencia del factor humano. Una virtud epistémica que
deriva en una carencia politica. Por esta razon, en este punto es doénde
la expresion literaria de las experiencias vegdetales resulta fundamental:
la literatura puede ser ciencia anticipada. La literatura, especialmente en
el género de la ciencia ficcién o la literatura fantastica, es teoria politica
contemporanea. La ficcion especulativa es una metafisica aplicada. De tal
modo que la literatura constituye un espacio privilegiado para confrontar
la crisis climatica generado por nuestra forma de vida (Rodriguez Freire,
2024, p.18), y para disputar el imaginario apocaliptico que encierra la nue-
va teologia politica de la cibernética a partir de la ciencia ficcién capitalis-
ta (Nieva, 2024). Por ende, la propuesta argumentativa lleva de forma ex-
plicita un minimalismo estético —derivado de un minimalismo cientifico—
que expone cdmo y por qué la literatura de las plantas (fitoliteratura) es la



Gnica escritura que permite estipular la dimensién politica de las plantas
de forma creativa, sin ninguna jerarquia epistémica o politica, capaz de
robustecer los conocimientos técnicos de las ciencias de la vida. La fitolite-
ratura consiste en la confeccion de ficciones especulativas que ensamblan
los hechos fisicos, la imaginacién estética y la posibilidad de atribucion de
agencia politica a formas, sujetos o personas que el derecho, la ciencia y la
filosofia modernas han clausurado de forma radicalmente antropocéntri-
ca. En las superficies de la literatura, la agencia vegetal es mas visible o ex-
plicita que en los experimentos de los laboratorios de inteligencia vegetal,
pero como ha mostrado Paco Calvo, la comprension del mundo interior
de las plantas —con conductas adaptativas méas que consciencias subjeti-
vas— supone un ejercicio sutil que tiene consecuencias profundas para
nuestra visién del mundo (Calvo, 2023, p. 239). La fitoliteratura genera asi
escenarios de mentalidad vegetal con base en la agencia politica, ya que la
metafisica del pasado puede ser la ciencia del presente. Para probar lo an-
terior, la siguiente seccién problematiza dos casos de fitoliteratura donde
la expresion literaria de las plantas se anticipa a algunas teorias cientificas
sobre la vegetalidad, en especial la fisiologia vegetal decimondnica y la
cognicién vegetal en la teoria “modular” de la mente.

Fitoliteratura: del alma vegetal a la mente de las plantas

Respecto del comportamiento de las plantas, la teoria estandar de la accion
ofreci6 una primera respuesta negativa: las plantas actian de forma invo-
luntaria o simplemente no son capaces de disponer acciones voluntarias,
libres. Como puede notarse, el argumento de este modelo interpretativo
esta basado en la distincién entre accién voluntaria y accién involuntaria:
si las primeras se “eligen” como escribir o disehar un libro, las segundas
simplemente “ocurren” como metabolizar o respirar. Sin, estos son actos
reflejos, mecénicos, sin una reflexividad consciente. La conclusion de esta
teorfa, fundada en la psicologia experimental decimonénica (Fechner,
2025), que derivo después en el conductismo clésico, es que las plantas no
piensan porque las acciones involuntarias no necesitan de una mente. Por
esta razon, las representaciones estéticas de las plantas durante este perio-
do como en Tierra de bosques de Alphonse Daudet (1873) o en Los sauces
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(1905/2024) de Algernon Blackwood apelan a la posibilidad “fantastica” de
que las plantas puedan tener cognicion y, por ende, tal operaciéon las con-
vierte en sujetos ominosos, en vegetales con consciencia casi humana. Para
el siglo XIX, el postulado “literario”, antes que cientifico, acerca de que las
plantas “piensan” implica que son entidades que devienen monstruosas,
siniestras, extrahas, pues ponen en peligro la atmosfera sensible de los hu-
manos debido a que, detras de su apariencia sésil, resguardan una voluntad
de daho.

En Los sauces de Blackwood —esa pieza magistral del gotico vegetal in-
glés—, ni la naturaleza en general, ni las montanas, los rios o los animales
en particular, son los elementos detonadores de la perturbacion de los dos
personajes principales, sino el “enjambre” de sauces que yacen unidos en-
tre si de forma amenazante. Los sauces parecen manifestar una voluntad
oculta a los ojos humanos, un cuerpo organico sin mente, pero con inten-
cionalidad capaz de transmitir fascinacién y espanto. El humano es un in-
truso para el mundo vegetal Gnica y exclusivamente si asume una posicion
subalterna respecto de las plantas. Esta relacion de indefension, de rechazo
de un mundo “al que no se nos daba la bienvenida” (Blackwood, 2024, p.134)
es identificable como el reverso oscuro del antropocentrismo romantico:
una subjetividad solitaria entregada a las fuerzas destructoras de la natu-
raleza. Por esta razoén, el relato de Blackwood delinea como un “terror”
legitimo que las plantas puedan tener intenciones o voluntad propia, pues
si pueden disponer de deseos y creencias —algo parecido a una mente hu-
mana- es porque el contenido de tales intenciones pueden ser el dafio o la
venganza hacia el humano. En tal caso, lo relevante de esta intencionalidad
destructora es que estéa anclada, principalmente, al hecho de que las plan-
tas y los arboles acttian concertadamente, como una horda furibunda o un
“enjambre” organizado. El miedo decimonoénico al surgimiento de la masa
encarnado en un sistema de arboles conectados entre si.

En la continuacién del relato, los dos viajeros se adentran en el bosque
para pasar la noche y, como es anticipado en las teorias de la nocturnalidad,
lanoche es el tiempo —antes que el espacio— de igualdad entre las formas de
vida, de indistincion entre las especies, de una democracia de los deseme-
jantes (Foessel, 2020). Por consiguiente, durante la noche los sauces pare-
cen admitir altos estados de conciencia, mayor movimiento fisico y formas
de libertad inusitadas, ademas de generar cierta igualdad ontologica con



los humanos. El problema es a la mahana siguiente que ambos hombres
advierten que el mundo humano ha cambiado de posicién: la falta de un
remo, la hendidura en su canoa y la desaparicion de parte de las provisio-
nes resulta inexplicable sin que emerja lo fantéstico. Pero el relato conti-
nta ofreciendo eventos sin explicaciéon causal humana salvo que los sauces
sean los causantes de tales acciones. Los sauces son capaces, entonces, de
jugar, de lastimar, de asustar, de incomodar, de planear o poner trampas
como si fuesen cazadores igual que los humanos. Pueden ser amistosos o
peligrosos. Por lo tanto, aceptar la intencionalidad vegetal forma parte de
la redencion humana propuesta por la fitoliteratura decimononica, ya que
como la ciencia no puede probar la motilidad vegetal —el hecho de tener
alma-—, la literatura es el recurso para poner a circular tal hipotesis:

Era un pedazo de tierra jamas hollado por el hombre, solitario y perdido,
que descansaba bajo la luz de la luna, alejado de cualquier influencia hu-
mana, plantado en la frontera de otro mundo, un mundo extraterrestre,
un mundo compuesto de sauces y de las almas de dichos drboles. [Enfasis
en el original] (Blackwood, 2024, p. 172)

Por lo anterior, el vinculo entre el gbtico vegetal decimondnico y la
teoria del alma de las plantas comienza a tener sentido, pues los textos
literarios amplian especulativamente la hipdtesis acerca de la libertad de
las plantas, tal como lo planteé Gustav Fechner en el siglo XIX después de
un colapso nervioso (Fechner, 1848/2025); o bien Goethe (2019) cuando
pensé la metamorfosis de las plantas como el resultado deliberativo de
una Urpflanze o planta originaria de la cual derivan las demas especies.
Por si mismo, una planta o un arbol no representa un peligro para las fan-
tasias humanas de finales del XIX, pero su politicidad, su formacion colec-
tiva como unidad transmite un miedo profundo por la pérdida de control
humano sobre ellas. Las plantas son peligrosas cuando actlan como un
cuerpo politico, cuando el enjambre de cuerpos arborescentes afirma su
libertad natural.

En el relato de Blackwood, la capacidad de actuar en comn de los sau-
ces y la manera silenciosa de moverse hacia una direccion de forma volun-
taria genera un temor reverencial en los personajes, por ello la prueba de la
inteligencia vegetal es que disponen de movimiento, pues desde Aristoteles
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hasta Deleuze, un argumento recurrente es que no existe pensamiento sin
movimiento. Las plantas al ser sésiles, al carecer de movimiento, no dispo-
nen de entendimiento. Por ello, la trama de Los sauces esta condicionada
por la constatacién de los viajeros de que los sauces efectivamente se mue-
ven, se mueven de manera perceptible al grado de generar una proximidad
monstruosa: “sin ninglin género de dudas, los arboles estaban ahora mas
cerca de la tienda, innecesaria y desagradablemente mas cerca. Se habian
aproximado a ella” [énfasis en el original] (p.182). La notificacion de movi-
miento vegetal y, por extension, de la voluntad de los arboles para aproxi-
marse o distanciarse del medio humano los convierte en sujetos sensibles
que perciben casi de forma ciega los movimientos humanos, pero no asi
el alma que los gobierna. Los sauces son cuerpos en movimiento apenas
perceptibles para la mirada humana, pero con un alma similar al de cual-
quier especie sintiente. “Los sauces enmascaran a los otros: pero nos sien-
ten, nos buscan” (p. 203). Es més, la reciprocidad sintiente entre vegetales
y humanos parte del hecho que ambos comparten una dimensién sensitiva,
seglin la lengua aristotélica introducida por Blackwood, ya que ambos pue-
den comunicarse, llegar a consensos o dominar a una especie sobre la otra.
La percepcion, silenciosa y debilitada, es amplificada como la prueba de la
existencia de un alma vegetal: “creo que nos perciben —los sauces—, pero de
momento no pueden vernos. Tenemos que mantener las mentes en calma,
pues lo que captan son precisamente nuestros sentimientos. Tenemos que
controlarlos o estaremos perdidos” (p. 201).

El relato de Blackwood viene a probar con argumentos literarios lo
que Gustav Fechner intent6 con la fisiologia vedetal de su época: las plantas
son libres porque tienen alma, pero su alma no alcanza los grados suficien-
tes de cognicién para disponer de acciones politicas (Fechner, 2025, pp. 167-
194). Y si las llegaran a tener, como demuestra el texto fantastico, es para
devenir en algo siniestro y perturbador. El alma vegetal y el cuerpo politico
de las plantas estan disociados a tal grado que puede pensarse que la liber-
tad de la naturaleza no alcanza la dimension politica como en el mundo
humano, dejando a los humanos los derroteros de la libertad civil. Incluso,
el tipo de justicia que se extrae del comportamiento las plantas es cercano
a la justicia de los antiguos o de algunas sociedades no-occidentales —una
reparacion del daho histérico de los humanos hacia la naturaleza— y no de
otras formas de justicia menos punitiva, ni distributiva ni legal.



En sintonia, en el siglo XX, con la aparicion de la teoria computacional
de la mente, la posibilidad de que las plantas piensan y acttian deliberada-
mente inauguré un nuevo debate acerca de la cognicion vegetal; sin embar-
go, la conclusion fue igualmente negativa: las plantas no piensan ni acthan
politicamente porque carecen de representaciones. Al no poseer una men-
te representacional, las plantas “piensan” procesando informacién débil o,
a lo mucho, generan representaciones que no estan en condiciones episté-
micas de aspirar a tener representaciones genuinas. La razén que subyace
a este argumento cognitivo es que es dudoso que las plantas act@ien de un
modo concertado o politico porque, para ello, necesitarian disponer de una
mente productora de representaciones complejas o un conjunto sistemati-
zado de representaciones sobre el mundo externo. La teoria computacional
—la teoria de la mente mas aceptada durante el siglo XX~ rechaz6 la cogni-
cién vegetal porque su nivel de justificaciéon estd basado en una analogia
con las maquinas computacionales recién incorporadas al catalogo de la
técnica humana y no con las metéforas organicistas de la ciencia vegetal
decimononica. Si para tener una mente se requiere tener representaciones
y las plantas carecen de ellas, se sigue que las plantas no tienen mente y, sin
mente sintetizadora, no existe la accion politica.

Como puede notarse, la condicién necesaria para que exista la accién
politica es que exista la mente vegetal, pero como la mente en general es
una méquina, una miquina que “‘computa’ representaciones, entonces
los Ginicos sujetos a los que se les puede atribuir politicidad es a los huma-
nos y, en menor medida, a algunos animales segtin el tipo de representa-
ciones que producen o su grado evolutivo. Por lo tanto, el modelo compu-
tacional es restrictivo para pensar la cognicion vegetal, a pesar de que las
plantas dan muestras de seguir reglas o comportamientos dirigidos. ¢Por
qué no es posible pensar a las plantas como maquinas? pQué riesgo su-
pone la tecnificacién del orden vegetal? Lo primero que debe explicitarse
es que, mas que el uso de la metafora vegetal, la metaforologia maquinica
atraveso practicamente el sensorium del siglo XX: de la maquina futurista
de Marinetti hasta la maquina deseante de Deleuze, la maquina confi-
gurd el modo técnico de la percepcion sensible. Para que a una especie
o forma de vida se le atribuya pensamiento debe cumplir, entonces, con
las condiciones epistémicas de una computadora, de una maquina de la
época de la cibernética. Para sentir, pensar o percibir, es necesario saber
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procesar informacion de manera representacional. Este registro ciber-
nético ocluyd la vegetalidad de muchas formas pues, asi como es dificil
encontrar explicaciones “maquinales” de los arboles, las plantas, las hojas
o los minerales fuera del campo literario, nadie dudé en pensar la vida
psiquica en clave vegetal: el inconsciente como un “bosque oscuro’; la
cabeza sistemética como “una mente bien ajardinada”, o un cerebro “bien
plantado” son ejemplos de este uso “vegetal” de la mente humana.

Con el surgimiento de las ciencias cognitivas en los cincuenta, la rela-
cién entre maquinas y plantas comenz6 a ser ensayada, aunque sea en po-
cas ocasiones, en algunas expresiones literarias. Algunos ejemplos notables
son El jardin de Adompha (1938) de Clark Asthon Smith o la importante The
Day of the Triffids (1951) de John Wyndham en la que ciencia, vegetalidad
y teoria modular de la mente se conjunta para plantear la capacidad de
las plantas para regular la mente humana como si fuese una maquina; sin
embargo, cabe destacar el relato “La maquina del sonido” escrito por Roald
Dahl para el The New Yorker en 1949. Conocido por ser el autor de Charly y
la fabrica de chocolate, Dahl cuenta la historia de Klausner, un hombre ner-

266 vioso obsesionado con inventar una maquina que registre los sonidos in-
‘ audibles para los humanos. Al poner a prueba su invencion, Dahl descubre
6 que las flores, los arboles y las hojas padecen dolor y emiten quejas cuando
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se corta un tallo o se golpea un tronco. Esta sensibilidad vegetal es asumida
en el relato con ambigiiedad. No queda claro si se trata de una alucinacion
de Klausner dada sus condiciones psiquicas o de un descubrimiento cien-
tifico de avanzada que prueba con evidencia empirica la capacidad vegetal
para sentir dolor, o pensar sintiendo. En tal caso, el relato pone en escena la
intercambiabilidad sensible de las escalas de los vivientes y sus diferentes
campos perceptivos: no escuchar el canto de una mosca o no reconocer
el grito de una flor no implica que no emitan sonidos articulados o sono-
ros, pues los humanos no pueden ser la medida que ponga las reglas de
la percepcion sensible debido, precisamente, a su falta de sensibilidad con
otras especies: )Como sabe usted que una rosa no siente tanto dolor cuan-
do le cortan el tallo por la mitad como el que sentiria usted si le arrancasen
la muheca con tijeras? ;Como puede saberlo? Es un ser vivo, ;no? (Dahl,
1949/ 2024, p. 285-292).

El fragmento seleccionado plantea, en un contexto de ciencia ficcién, un
problema genuino de la neurobiologia vegetal contemporanea. Y, aunque



la conclusion en los cincuenta es especulativa, ello no implica que su pros-
pectiva no sea correcta. De hecho, con la aparicién de la biosonificacion, la
experimentacién con el sonido de las plantas se vuelve una realidad. Nue-
vamente la literatura es ciencia anticipada. La biosonificacién es un proceso
técnico-actstico donde dos electrodos son conectados en las hojas de las
plantas y se obtienen microfluctuaciones de conectividad eléctrica llamadas
bioemisiones. Como explica Rodrigo Tamay (2023) —artista sonoro argenti-
no— el biosonificador traduce en tiempo real informacién biolégica en senti-
do musical, sea un ritmo o una melodia. Este proceso de “misica vegetal” es
resultado de una maquina similar a la de Dahl salvo que convierte la energia
vegetal en sonido estético. Por esta razdn, la misica vegetal es previa a la
emergencia del bioarte, pues el interés estaba centrado en la singularidad de
las plantas antes que en la practica artistica: “a través de la misica vegetal
lo que se busca es abandonar la idea de que las plantas son organismos pasi-
vos. Creo que la mtsica de plantas invita a repensar nuestra relacion con la
Naturaleza” (Tamay, 2023, p. 44).

En principio, el relato literario de Dahl parece coincidir con las investi-
gaciones pioneras sobre fisiologia vegetal de Jagadis Chundra Bose (1926),
quien intent6é medir la reaccién de las plantas a las ondas electromagné-
ticas sin mucho impacto. Lo que ahade Dahl es que los sonidos vegetales
son de lamento, ni melodia ni ritmo, gritos de la naturaleza clamando por
un dolor interno. “El sonido que hacian los arboles era peor que cualquier
sonido humano conocido, por aquel tono horripilante, discordante, como
si no proviniera de una garganta” (Dahl, 2024, p. 297). A partir de lo ante-
rior, la pregunta relevante es porqué un sonido que para los humanos es
“horripilante” seria equivalente para el mundo vegetal. ;El sonido de un
arbol es un grito o una melodia? Dahl cierra su narracién con una doble
ambigiiedad: la maquina del sonido termino siendo destruida por la rama
de un tronco cortado y el médico que era testigo se asustd por la caida, no
se puso los auriculares y terminé escéptico respecto del supuesto hallazgo
de Klausner. Entonces, “La maquina de sonido” puede interpretarse como
una venganza de la naturaleza por ser profanada y develar el secreto de su
voz al mundo humano; o bien, como el delirio de un hombre trastornado
que padece de sinestesia vegetal. Este problema actstico sera planteado
de manera diferente con la aparicion de la modularidad de la mente y los
avances en la inteligencia vegetal.
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A partir de Jerry Fodor (1999), la teoria de la modularidad de la mente
apoyé algunas de sus hipoétesis cientificas con evidencia empirica prove-
niente de la etologia. Los animales, antes que las plantas, son los candi-
datos para tener acciones con contenido conceptual; por el contrario, las
plantas tienen conductas basicas que no pueden tipificarse como acciones.
Los animales son “metaféricamente” sujetos politicos, pero no de forma
ontoldgica. [gualmente, es el caso de las plantas: ni metaforica ni empirica-
mente tienen acciones politicas, pues las plantas no pueden pensar porque
no sienten ni act@ian “segtin un proposito”. De hecho, Fodor argumenté que
como la mente funciona como un conjunto de médulos similares a los pro-
cesadores de una computadora encargados de realizar varias tareas especi-
ficas, las plantas, y practicamente la mayoria de los animales, no disponen
de una mente modular analoga a la humana.

Lo interesante es que uno de los ejemplos que emple6 Fodor para trazar
un limite cientifico a la metafora vegetalista lo retomo de la teoria darwi-
niana de la evolucion, especificamente la tesis “adaptacionista” de la se-
leccién natural, segin la cual las variables ambientales seleccionan cuéales
son las propiedades hereditarias mas adecuadas para la supervivencia y la
reproduccién en una situacién ecoldgica. Si las plantas poseen méas con-
ductas adaptativas que consciencias subjetivas, se sigue que puedan tener
una forma de politica a partir de intencionalidades no-conscientes. Sin em-
bargo, para Fodor, la puesta en prueba de la tesis “adaptacionista” sugiere
un limite literario del lenguaje humano y, por extensién, a la imposibilidad
de la “modularidad” de las plantas. El uso “poético” con fines epistémicos
no tiene el mismo valor filoséfico que una fuente cientifica con un uso poé-
tico. La ciencia no puede usar metaforas vegetales sin ser reflexiva con tal
uso, o de algtin otro campo, sin que exista cierta pérdida de objetividad o
rigor empirico en sus explicaciones. De tal modo que algunas nociones co-
munes en las narraciones cientificas como “madre naturaleza”, “proyecto
evolutivo” o “gen egoista” son metéforas que explican los limites del discur-
so cientifico mas que una realidad empirica, ya que estan basados en un
antropomorfismo metaférico.

Un lector o lectora perspicaz notara que, a pesar de la restriccion me-
todologica que expone Fodor, abre la posibilidad de que las metaforas pro-
venientes de la fitoliteratura puedan contribuir al avance de la neurobio-
logia vegetal. yPor qué no usar la metaforologia vegetal como un “caso de



necesidad” recurrente para completar las restricciones y desconocimien-
tos de la nueva biologia? Se trataria de invertir el argumento esgrimido
por los avances cientificos en favor de la literatura. Si para Francis Hallé la
bioquimica de las plantas es un caso de “decirlo todo sin palabras” (Hallé,
2021, p.159), 1a literatura de las plantas es un caso de “imaginarlo todo con
palabras”. Las palabras, la imaginacién y la ficcién especulativa no son
opuestas al arte de la descripcién cientifica, pues las narraciones de la
fisica, la biologia o la paleontologia guardan afinidades literarias cuando
convierten en intriga lo que era evidente para un periodo de normaliza-
cion epistémica (Stengers, 2025, p. 26).

Finalmente, Daniel Dennett fue uno de los filosofos que mejor identifico
el superavit metaforico que ofrece la lengua vegetal para pensar la mente
de las plantas y su conexién posible con la literatura. A partir de lo que
entendi6 Dennet como bombas de intuicién, (Dennet, 1996, p. 34), afirmé
que es ttil estipular o atribuir representaciones a un viviente si con ello
explicamos mejor su comportamiento y sus acciones mas complejas: de
esta manera, resulta beneficioso pensar que las plantas poseen represen-
taciones sin con ello mejoramos nuestras explicaciones empiricas sobre el
mundo. Lo mismo puede afirmase de la politicidad de las plantas: conviene
pensar que las plantas son politicas si con ello la politica se transforma ha-
cia algo mejor. Esta operacion epistemoldgica, acaso instrumental, recibe
el nombre de “actitud intencional™: las plantas pueden mostrar intencio-
nalidad si los humanos que aspiramos explicar sus acciones les atribuimos
intencionalidad o representacionalidad. Ademés, pensar que una planta
tiene representaciones o politicidad es tomar una actitud distinta respecto
de ellas, sin una supremacia ontologica ni una excepcionalidad antropolo-
gica. Esta actitud es una apuesta pragmatica, una estrategia interpretativa
o una posicion explicativa que introduce una novedad metodoldgica: aun-
que la “mente” de las plantas no sea como la de los humanos ni se asemeje
a la sensibilidad animal es importante asumir la existencia de una mente
vegetal para entender como piensan tales especies, cuéles son sus deseos,
creencias e intenciones para habitar el mundo fisico y politico de otro
modo. De hecho, esta operacion cognitiva es comtn en cierta psicologia
popular. Asi como a una persona desconocida —un conductor de aplica-
ciébn- o un animal conocido —el gato de Derrida— le atribuimos deseos y
creencias para poder reducir la incertidumbre sobre su comportamiento,
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asimismo las plantas pueden tener deseos, creencias e intenciones politi-
cas para conectar mejor con su mundo interno. Aunque es una atribuciéon
del lenguaje humano, la vida psiquica de las plantas posee un grado de au-
tonomia e intencionalidad cuando buscamos explicaciones intencionales
en ellas. Por lo tanto, las plantas tienen mente, ya sea como un postulado
tedrico de la razén practica o como una extension alternativa del principio
de caridad de Donald Davidson: para comprender las “acciones” de una
planta debemos interpretar sus gestos, sus formas y comportamiento como
si fuesen palabras o pensamientos similares a la vida humana. Silas plantas
piensan, piensan politicamente. Esta forma de antropocentrismo débil, uti-
litario, permite recodar que la historia de la ciencia y la razon practica esta
cargada de conceptos que, en el fondo, son postulados regulativos como el
alma para los antiguos, el libre albedrio para los medievales, el intelecto
comin de los averroistas o la libertad negativa para los modernos. Aunque
no se pruebe su existencia empirica, su aceptacién como parte del mundo
transformo todas las instituciones.

No obstante, esta historia de entes de la razén practica —una historia de
conjeturas, ideas regulativas y experimentos mentales— no es posible ima-
ginarlo, registrarlo y ponerlo en practica sin la practica literaria; en este
caso, sin la historia de la literatura de las plantas. No es que la fitoliteratura
use “representaciones” o sea mimética desde un punto de vista literario,
sino que, cognitivamente, esta fundada en la atribucién de la actitud repre-
sentacional de las plantas. La literatura enseha que es mejor pensar que las
plantas piensan y actian politicamente, aunque carezcamos de evidencia
fitologica que lo compruebe, para ampliar el sentido politico de las demas
especies y ampliar la escala de la politica humana.

Conclusion

En suma, la fitoliteratura es una reaccion sensible de la actitud representa-
cional de las plantas para evitar aquello que Dennett denominé “cerebro-
centrismo’: suponer que la inteligencia o la conciencia solo puede tener
forma humana. La inteligencia vegetal, asi como la conciencia animal, no
son prestaciones antropocéntricas para comprender las acciones de los
no-humanos, sino realidades externas a la vida psiquica de los cuales los



humanos aun no disponemos —esta premisa fue valida hasta la aparicion
de la neurobiologia vegetal en las Gltimas dos décadas. Por ello, aunque
Dennet considera que la apuesta por la actitud representacional de las
plantas se asemeja a una bomba de intuicion, hoy existe nueva eviden-
cia empirica acerca de las formas de inteligencia vegetal sin necesidad de
postular la vida politica de las plantas como un experimento mental. Por
consiguiente, la tesis de fondo, la defensa de un minimalismo estético, es
relevante para el caso de la fitoliteratura, ya que las explicaciones cienti-
ficas de cada época se nutren y necesitan de expresiones estéticas, espe-
cialmente las literarias para poder intensificar la especulacion cientifica.
La expresion literaria es una forma de explicacion cientifica y, su vez, la
explicacion causal es también una eleccion estética. Por lo tanto, la litera-
tura anticipa la teoria cientifica posterior o bien, problematiza algunos su-
puestos cognitivos acerca del pensamiento de las plantas: la fitoliteratura
expresa los limites de una teoria y los alcances cientificos por medio de la
imaginacion especulativa.

En definitiva, la tesis de la politicidad de las plantas, pero no solo ellas,
supone que todos los vivientes poseen una mente. Una especie de panpsi-
quismo vegetal que permite asumir que, si todas las plantas tienen mente
y que esta acepcién de mente supone un tipo de accion voluntaria, se sigue
que las plantas son politicas porque tienen acciones voluntariamente, o se-
gln un proposito, con independencia de carecer de “representaciones”. La
conclusion es que, aunque existen dudas epistemologicas de que las plan-
tas tienen mente segn las ciencias cognitivas y, aunque la neurobiologia
vegetal prueba que las plantas piensan porque resuelven problemas de ma-
nera inteligente, esto no implica que desde el horizonte normativo de la
filosofia practica —teoria de la normatividad basada en la ética, la politica
y el derecho- no exista una teorfa de la accion politica. Por el contrario,
las plantas son sujetos politicos porque sienten, perciben, acttan de ma-
nera concertada y deciden con base en conexiones terrestres. Las plantas
act@lan, interacttian y deliberan en el mundo vegetal, micelar, humano y
animal con voluntad propia: sus acciones estan relacionadas con las accio-
nes de los demés vivientes y, contrario a lo que estableci6 la epistemolo-
gia tradicional, no son acciones basicas ni comportamientos discretos: son
elecciones libres que resguardan un grado de discrecionalidad de acuerdo
con las adaptaciones necesarias para la propia autopoiesis de las plantas.
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