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NIHILISMO Y ANGUSTIA EN FEDERICO NIETZSCHE"

Ciro E. Schmidt Andrade

RESUMEN

Los profetas de la sospecha incluyen como uno de sus iconos y, por lo mismo,
como figura paradigmatica a Federico Nietzsche. Su pensamiento, ambiguo y
aforistico refleja una vision de la realidad externa a si mismo, pero también
de su propio yo. El nihilismo es “depreciacién” de los valores mas altos: un
proceso por el que |la vida como fruto de la representacién de la “voluntad”
deviene “nada”. Esta filosofia de la absoluta negatividad y de la incesante
autonegacién y superacion es una pasion hacia la nada. De ahi la angustia
del hombre sumergido en esa nada, en que esta ausente toda posibilidad de

esquema interpretativo.
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' Las obras de Nietzsche usadas para este trabajo se citan en sus traducciones al
castellano, con una sigla entre paréntesis y la numeracién del pérrafo, para una
mejor ubicacién: El Anticristo (AC) (Der Antichrist. Fluch aufdas Cristenthum)
Editorial Alianza, Madrid, 5° ed. 1978. Ecce homo (EH) (Ecce homo. Wie man
wird, mas man ist) Editorial Alianza, Madrid, 6° ed. 1980. E! caminante y su
sombra (CS) (Der Reisende Und Leir Lchatten) Gradifco, Buenos Aires, Ar-
gentina, 2003. Humano, demasiado humano (HDH) (Menschliches,
Allzumenschliches) Mestas Ediciones, Madrid, 2002. Mds alld del bien y del
mal (MBM) (Jenseits von Gut und Béte Vorspiel einer Philosophie der Zukunft).
Editorial Alianza, Madrid, 5°ed. 1979. El nacimiento de la tragedia (NT) (Die
Geburt der Tragédie. Oder: Griechetum und Pessimismus) Editorial Alianza,
Madrid, 4° Ed. 1979. La gaya ciencia (GC) (Die flohliche Wissenschaft) Edit.
Edimat, Madrid, 1999. (Anélisis introductorio de Enrique L6pez Castellén).
AST hablaba Zaratustra (AZ) (Also Sprach Zaratustra) Ediciones A. D. E. Buenos
Aires, Argentina, 1966.
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ABSTRACT

The suspect prophets regard Friedrich Nietzsche as one of their icons and,
for this very reason, a paradigmatic figure. His ambiguous and aphoristic
thought reflects not only a view about that reality external to him but also
about his inner self. Nihilism is the “depreciation” of the highest values: a
process through which life as a result of representation of “will” becomes “noth-
ing”. This philosophy of absolute negativity and ceaseless self negation and
overcoming is a passion for nothingness. Hence, man's anguish immersed in

this nothingness, where any chance of interpretative grounds is absent.
Keywords: Nietzsche, nihilism, values, anguish.
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Todas las formas de rebelién comenzaron con una verdad. Por
eso todas ellas parecieron alzarse contra una misma cosa aparentemente
f&cil de concretar, la mentira y la injusticia, y contra la vida engafiada en
su conjunto. La nota predominante en la actitud espiritual de los
revolucionarios fue el simple placer de la “oposicién”, el placer de la
demolicion como tal, de la destruccion de la tradicion, del orden, de los
principios, la agresividad en si y la desfachatez de la propia confesion de
los desmanes de palabra y de obra. El placer del “nosotros” en la
comunidad de lo insustancial engendré la nada de la iliberalidad, la
intolerancia del no. Todo debe exterminarse, excepto este no mismo.
Cuando [a revolucidn se convierte en principio de vida y se tiene por lo
auténticamente verdadero y libre, el hombre cae en un estado de animo
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sin “existencia’, en una vida sin fundamentos, y se sume en la colera
convertida en costumbre?.

Encontramos la rebelién como poder magnifico y desconcertante
en Nietzsche, quien es el heredero de un mundo marcado secularmente
por la omnipotencia de lo racional, al que se supone capaz de reasumir
todas las cosas y toda la historia, bien segun la variante idealista de Hegel
(movimiento dialéctico del Espiritu absoluto), o bien segun la variante
materialista de Marx (proceso histérico de la produccién), y transforma
esta primacia de lo racional en primacia de la voluntad®. Pertenece a esa
clase de pensadores apasionados y patéticos para quienes la verdad no
esta escrita para siempre en los libros ni en la naturaleza, sino que como
revelacion aparece en el campo de la conciencia, a veces contra la propia
voluntad y el personal designio®.

Los pensamientos de Nietzsche no brotaron de una l6gica objetiva
de las cosas, sino que se han de entender como un reflejo de sus propios
estados subjetivos, concretamente como una reaccion de autodefensa y
auto salvacion frente a un cumulo de complejos animicos torturadores®.
La sola multiplicidad y diversidad de interpretaciones de su obra muestra
que adentrarse en su pensamiento significa ingresar a un laberinto de
sugerencias, ambigledades y enigmas siempre nuevos donde se tiene la
sensacion de navegar como en un océano en el que no pocas veces nos
asalta la sensacion de naufragar en el infinito®.

* Taspers, Karl, La fe filosdfica ante la revelacicn. Edit. Gredos, Madrid, 1968,
p- 473 - 474,

* Lafont, Ghislain, Dios, el tiempo y el ser. Ediciones Sigueme, Salamanca,
1991, p. 65.

* Estrada, Ezequiel Martinez en Introduccicn a HDH,

* Hirschberger, Johannes, Historia de la filosoffaT. I1. Edit. Herder, Barcelona,
1965, p. 294.

¢ Lopez, José Daniel, “Ateismo y actitud religiosa en Nietzsche” en Revista
Stromata, Universidad del Salvador, Buenos Aites, Argentina, Afio LIX n°3/4,
2003, p. 201.
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Nietzsche es una mezcla de teclas de piano, sonoridades
aforisticas, enfermedad e intelecto agudisimo: “;Se me comprende?”
decia en su Ecce Homo repetidamente’. En cierto sentido, su obra resulta
exaltadora y estimulante, porque ha llevado hasta el paroxismo todas las
contradicciones espirituales del mundo moderno, porque hace insostenible
la situacion y obliga a salir de ella. Nietzsche no ha salido. Su destino
muestra lo que esperaba a un espiritu dvido de justicia y de verdad, cuando
no tiene “el hilo conductor” que permite no sélo comprender el mundo -
interpretarlo y justificarlo- sino obrar para transformarlo®.

El complejoy paradgjico y no pocas veces ambiguo pensamiento
de Nietzsche se resiste a ser reducido a hermenéuticas simples o
unilineales, tanto mas cuanto que el mismo ofrece apoyaduras, también
en relacién con la temética religiosa, para diferentes, incluso opuestas,
interpretaciones®. Es un hombre fatal que obliga a tomar decisiones
ultimas, una tremenda interrogacion al borde del camino, una negacion
despiadada del pasado.

El pensamiento de Nietzsche no podra jamas comprenderse sin
una previa comprension del hombre Nietzsche. Ese hombre
tremendamente fragil, de una finura y delicadeza extraordinarias, fue al
mismo tiempo un espiritu profundo que atisbé mejor que nadie, porque
vivio tragicamente en su propio interior, las consecuencias destructoras
de aquel acontecimiento contemporaneo, del que el mismo se convirtié

” Revoredo Chocano Randolph: “Nietzsche, el nihilista” en Rev. Filosoffa,
Universidad de Los Andes, Mérida, Venezuela, 2000, n° 11, p. 145.

® Lefebvre, Henri, Nietzsche, Breviarios del Fondo de Cultura Econémica,
México, 1972, p. 136.

° Cabada Castro, Manuel, EIl Dios que da que pensar (Acceso filoséfico -
antropolégico a la divinidad). Biblioteca de Autores cristianos, Madrid, 1999,
p. 552.
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en profeta: la “muerte de Dios™’. Sus fantasias de alienado remiten a los
puntos centrales de su pensamiento™. Por lo misme, para comprenderlo
hay que darse cuenta de la importancia vital que para &l tiene la amistad
y la musica. Ellas seran las dos fuerzas bienhechoras que le haran posible
la existencia'?. Jaspers sefiala que "ocuparse del pensamiento de
Nietzsche exige, a diferencia de lo que ocurre con la mayoria de los grandes
fildsofos, que uno tome a la vez contacto con la realidad de su vida®.

La huella de Schopenhauer en su espiritu es tan honda, que puede
afirmase que jamas logrd Nietzsche independizarse de las sugestiones
del maestro. Su levantamiento contra él tiene analogias con la abjuracion
de Wagner; se trata de un movimiento iconoclasta en afan de
independencia, equivalente a sus tentativas de suicidio™. La filosofia para
el es subversion.

Con un estilo cercano a Cioran, por el uso de aforismos, en sus
primeras obras lucha por un nuevo ideal de cultura, el ideal del hombre
estético y heroico, cuyo prototipo hay que buscarlo en la era tragica de los
griegos, antes de Sdécrates, en Her*clito, Esquilo... ™. Por lo mismo,
exceptuando Genealogia de la moral, sus libros no tienen el caracter de
obras que desarrollan una tesis. Son colecciones de aforismos.

El nacimiento de la tragedia es la primera formulacién de la filosofia
nietzscheana y en ella sefiala que anuncia, acaso por primera

1 Colomer, Eusebl. El pensamiento Alemdn de Kant a Heidegger T. 111, Edit.
Herder, Barcelona 1990, p. 261.

' “Yo soy un alegre mensajero como no ha habido ningun otro, conozco tareas
tan elevadas que hasta ahora faltaba el concepto para comprenderias, solo a
partir de mi existen de nuevo esperanzas. A pesar de todo esto, yo soy también,
necesariamente, el hombre de la fatalidad”. (EH/ XIV-1, dltimo capitulo antes
de su colapso mental.).

12 Colomer, Eusebi, op. cit., p. 230.

1* Estrada Ezequiel, Martinez en Introduccién a HDH.

“Hirschberger, Johannes, op. cit., p. 292.
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vez, un pesimismo "mas alla del bien y del mal” (NT / 5). Ecce Homo es
un intento de contarse su vida a si mismo (Cf. prologo EH). En Humano,
demasiado humano, Nietzsche sigue siendo el escéptico de siempre, que
pone en la picota todas las opciones y todas las creencias recibidas, pero
ahora pretende mostrar ademas que donde otros ven cosas ideales, s6lo
hay cosas humanas, demasiado humanas, que todo es creacién del
hombre y no donacién de la trascendencia, y que este proceso de creacion
no esta nunca cerrado, sinc que es una tarea siempre nueva, tanto en el
ambito de la cultura como en el de la ética. Por lo demas, |a obra inaugura
el estilo fragmentario y asistemaético, la forma de expresion por retazos,
pensamientos sueltos o “aforismos”, que sera casi consubstancial al genio
de Nietzsche™. Es la transposicién de todos los valores dejando atras la
oposicidn entre “bien” y “mal”, “verdad” y “error’, o sea toda la historia,
como se puede apreciar en Mas alla del bien y del mal. La gaya ciencia es
su obra mas personal cuya redaccién supone una forma de terapia contra
su dolor y soledad. Epoca de conflictos que el mismo atizé como fuente
de su inspiracion y que fueron la lefia de la que se alimentaria la hoguera
en la que quiso consumirse. Ella es el pértico que anuncia Zaratustra. En
Genealogia de Ja moral culmina esta tarea destructora del ideal é&tico-
religioso.

El modo gnéstico de concebir la historia, para el que incluso lo
trascendente es temporal, se mantiene en cifras ocasionales hasta en el
pensamiento moderno: Dios se ha retirado por algtn tiempo (Strindberg);
Dios ha muerto como sefiala Nietzsche™ y ello conduce a toda forma de
nihilismo que se transforma en ausencia de fundamentos y con ello en la
fuerza fontal de la angustia. Este tema cruza toda la obra nietzscheana
asl como todos los periodos de su reflexién como afirmacién explicita o
como tonalidad subyacente.

15 Colomer, Eusebi, op. cit., p- 250.
1 Jaspers, Karl, op. cit., p. 305.
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Hacia el nihilismo

La historia del nihilismo es la historia de la “depreciacién” de los
valores mas altos: un proceso por el que la vida como fruto de la
representacion de la “voluntad” deviene “nada”. “Nada” como “valoracion”
en tanto negada y despreciada por la representacién de la “voluntad de
nada™’. El horizonte del nihilismo es |a otra cara del ateismo, que irrumpe
decidido en la cultura actual. Para Nietzsche, la religién no es un
epifenomeno secundario, sino que, por el contrario, es el arquetipo del
saber de la cultura.

La muerte de Dios no es solo la muerte de un ideal, la muerte de
un modo de pensar, la muerte de la metafisica o la critica al idealismo,
sino que alcanza a todo lo que la fe en este Dios sostenia. Nietzsche
introduce a una radicalidad hermenéutica insospechada. Se trata de la
“ontologia nihilista radical”. Lo que predica Zaratustra es una especie de
exaltacion mistica en la cual el hombre se destruye a si mismo para
permitir a la humanidad sobrepasarse™.

En Nietzsche opera el mismo esquema antitético hombre-Dios,
gue no es en realidad sino la expresidn misma de que ambas magni-
tudes -Dios y el hombre- se encuentran en la misma dimension ontica.
De ahi que el hombre sélo puede medrar en la medida en que los dioses
desaparecen. El teismo ahoga necesariamente todo emerger del hombre.
Pero el Dios rechazado por Nietzsche es fundamentalmente el Dios
“inmoral” en el &mbito de la moralidad, el Dios que -al encontrarse en la
misma dimensién del hombre- no deja por lo mismo libre juego y espacio
vital a éste. El Dios muerto es el que el hombre domesticd y acomodo al
servicio de sus propios intereses’™.

17 Lopez, José Daniel, op. cit., p. 208.

8 Moeller, Charles, Humanisme et Sainteté, Casterman, Tournia, Paris, 1946, p.
157.

¥ Cabada Castro, Manuel, op. cit., p. 74 y ss.
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Al “Dios ha muerto” estampado en el umbral de la filosofia de
Nietzsche, siguié el nihilismo del “nada es verdad, todo esté permitido”,
puesto que no hay ya un “ti debes”. El paso inmediato fue “yo quiero” del
hombre sefior. Lo que se impone decir es que su filosofia se vuelve en
pura negatividad; en vez de superar el nihilismo, lo aumenta®. Todos son
simples marcos sin imagenes en los gque puede meterse lo que se quiera.
Por lo demas el mismo Nietzsche tiene el sentimiento de no haber
alcanzado lo que queria.

En el fondo Nietzsche lucha contra una concepcion ontolégica
que habrfa pensado el ser al margen del devenir. Mientras que él pretende
pensar el devenir en identidad con el ser. Si ser significa estabilidad,
fijeza, substancialidad, lo niega; pero si significa fluidez, movimiento, vida,
lo afirma?'. La anica realidad que Nietzsche parece aceptar es la de la
apariencia y, por consiguiente, el caracter prospectivo “pertenece a la
esencia’, cuyo fondo se encuentra en los procesos de la voluntad de
poder. No hay un mundo en si, sino un “mundo de relacién”, siempre
diferente desde cada perspectiva y su determinante “medida de poder”.
“Falta la esencia”. No hay cosas en si, tampoco conocimiento absoluto,
el caracter perspectivista, engafioso, pertenece a la existencia?. Este
peculiar “perspectivismo ontolégico” subraya la linea de la denominada
“ontologia nihilista” de Nietzsche. La falsedad y el engafio conciernen a
la totalidad del mundo. La mentira forma parte irremediablemente de
nuestra vida, parque “tenemos necesidad de la mentira® y a tal efecto
contamos con la capacidad artistica por excelencia propia del hombre,
que constituye “un pedazo de genio de la mentira"®.

* Hirschberger, Johannes, op. cit., p. 299 y 301.

! Colomer, Eusebi, op. cit., p. 324.

> Més all4 del bien y del mal VIII 7y 34.

» Conill, Jesiis, “Las mdscaras del demonio: Nietzsche y la hermenéutica” Rev.
Pensamiento, Universidad Comillas de Madrid, Espaiia, Vol. 50, n° 198, 1994,
p- 414.
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Nietzsche concibe lo que llamamos realidad como un mar agitado
en el que hay olas que van y vienen, pero nada permanente®. Nuestros
conceptos filosoficos y cientificos son falsificaciones mas o menos (tiles
con las que pretendemos aprehender el devenir, introduciendo por debajo
de su corriente salvaje un sostén que nos permita asirlo. Las cosas son
ficciones del yo, el cual, a su vez, es también una ficcion. El hombre, en
definitiva, falsea la realidad porque piensa, pero el devenir no puede ser
pensado. Este es el reto que Nietzsche lanza a toda la historia de la
ontologia?®®.

Pero ;,qué entiende Nietzsche por nihilismo? El mismo lo define
como desvaloracion de todos los valores. EI hombre nihilista es aquel
gue se mueve en la actitud de "todo en vano”. Un hombre que piensa
que “el hecho de existir no tiene sentido”. Por ello debe ser asumido
radicalmente y con todas sus consecuencias como Unico camino para
poder ser superado®. Que Dios haya muerto, que la verdad suprema se
haya vuelto error, que el mundo verdadero haya devenido una fabula,
son tres modos de definir el nihilisme, como se puede ver en La gaya
ciencia.

Elamor es “voluntad de poder” y queda clausurado en el estrecho
ambito del mero individuo al ser expresion de autoafirmacion o
autoafianzamiento. El Dios rechazado por Nietzsche es el Dios moral,
es decir el que actla en contra del intimo querer y sentir del hombre? . El
Dios garante de |a certeza humana llega a disolverse casi naturalmente®.

* “Se puede dilucidar paso a paso la historia de este mundo como
representacion, y elevarnos, por lo menos algunos instantes, por encima de
este proceso. Quizd reconoceremos entonces que la cosa en si merece una risa
homérica, porque parecia ser mucho, incluso todo, pero, en realidad, estd vacia,
es decir, vacia de sentido” HDH/16; HDH/131.

% Colomer, Eusebi, op. cit., p. 319.

** Colomer, Eusebi, op. cit p., 282 y ss.

27 Cabada Castro, Manuel, op. cit., p. 551.

# Lafont, Ghislain, op.cit., p. 285.
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Esta filosofia de la absoluta negatividad y de la incesante
autonegacion y superacién es como una pasion hacia la nada. En el fondo
es un filosofar basado en la ausencia de Dios. Todo se ha hundido para
Nietzsche: moral, razén, humanidad, cultura, verdad, filosofia, cristianismo,
Dios. Pero esta ausencia y negacion de Dios no equivale a la teoria del
un ateo corriente. De serlo, la postura de Nietzsche se habria convertido,
al punto, en no-filosofia. Efectivamente, Nietzsche tiene que estarse
siempre superando y negando. No puede, por tanto, petrificarse en su
pensamiento, ni siquiera en su atelsmo. En una palabra, Nietzsche tiene
que “existir’, estarse siempre anticipando, fracasar en el limite, acometer
de nuevo, de nueva fracasar y, sin embargo, pujary buscar en una ilimitada
inquietud. En ese existir asi, tendriamos la verdadera filosofa de Nietzsche.
Pensamiento y vida se han hecho en él una misma cosa®. El nihilismo
acompafia a Dios y a su muerte como la noche al dia. El nihilismo esta
ahi donde todo sentido esta ausente. Con Dios ha muerto tambien
irremediablemente el sentido.

Se trata de un esfuerzo por convertir la negacién en afirmacion,
por encontrar en medio del universal sinsentido un pequefio rincon de
sentido, por transformar los viejos valores en otros nuevos, meramente
relativos y humanos, por crear heroicamente simulacros de verdad que,
aun sin ser verdaderos, ennoblezcan a su creador. Asi encuentran un
lugar el “eterno retorno de lo mismo”, la “voluntad de poder” el
“superhombre” la “transvaluacién de todos los valores”...*. Destruccion
de los valores como paso primero pero no Gltimo, pues quedarse en la
negacion es caer en lo negado.

La redencion del ideal que hasta ahora existe y de lo que él
encierra en su seno: la nada, el nihilismo. La voluntad de poder no tiene
objeto. Ella se exalta por el placer de hacerlo, ella se devora a si misma,

2 Hirschberger, Johannes, op. cit., p. 309; Colomer Eusebi, op. cit., p. 264.
3¢ Colomer, Eusebi, op. cit., p. 265,
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ella tiende hacia la nada®'. El sentimiento de odio contra lo natural, es
decir contra la physis, en la cual estd instalado el hombre
originariamente, es la raiz de la ficcién del otro mundo. Y el origen de
este odio es el desagrado frente a lo real. Y ¢,cual es el origen de este
desagrado? Segun Nietzsche, el momento en que surge la metafisica
en Grecia es un momento de decadencia de la vitalidad. El pueblo griego
se ha debilitado interiormente y no se siente seguro en el mundo real.
Entonces se crea un mundo imaginario, produciéndose asi una escision
del mundo en un mundo real y un mundo ideal. El mundo real es un
mundo en el tiempo: el mundo del nacer y del perecer, de las
contradicciones, del dolor y de la muerte; el mundo de las ideas, en
cambio, es un mundo fuera del tiempo, eterno, perfecto, donde no existe
el dolor ni la muerte, al que se huye por no poder resistir mas el mundo
real®. E|l hombre teéricoe que surge con Sdcrates no vive mas que pory
para el pensamiento. Es abstracto y no tiene de la existencia mas que
una nocién abstracta. No vive *.

Es su proyecto, mas bien, el de un ser humano asentado en el
nihilismo, en eso que Heidegger denominé el estado de yecto, de
arrojado al mundo, para que él mismo se haga duefio de su destino,
para que se lo proponga como proyecto®. La falsificacion mediante las
categorias intelectuales es una funcion de la razén. En cambio la
sensibilidad nos ofrece lo que es en verdad, la Realidad: el devenir
incesante®. Carece de sentido buscar en la l6gica o donde sea un criterio
de verdad, ya que la verdad no existe.

31 Moeller, Charles, op. cit., p. 162.

*2 Lefebvre, Henri, op. cit., p. 36. Cf. AC 15.

3 Lefebvre, Henri, ibid p. 76.

* Beuchot, op. cit., p. 5.

33 “Por tanto, el intelecto es el que engafia. El mundo no es fundamentalmente
de una razon eterna; esto puede probarse irrefutablemente por el hecho de que
esa parte del mundo que conocemos - la razén humana - no es muy razonable.”
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«La voluntad de verdad» podria ocultar una voluntad de muette. De este
modo, la pregunta « ;para qué la ciencia conduce a la cuestion moral»?
épara qué sirve, en difima instancia, la moral si la vida, fa naturaleza y la
historia son amorales? Sin duda alguna, el espiritu veridico en este sentido
audaz y tttimo, que presupone la fe en Ia ciencia, afirna al mismo tiempo
otro mundo distinto del de la vida, la naturaleza, la historia, y si afirna ese
«otro mundos, ;no debe negar su contrario, este mundo, nuestro mundo?...
Ya se habré comprendido adénde quiero llegar: a que nuestra creencia en
la ciencia sigue apoyandose también en una creencia mefafisica y a gtie
quienes buscamos hoy el conocimiento, los sin dios y los antimetafisicos,
encendemos nuestro fuego en la hoguera que ha levantado una creencia
milenana, la creencia milenaria que era también la de Platén, la creencia de
que Dios es la verdad, que fa verdad es divina... ;qué decir si esta idea se
va desacredifando cada vez mas, si todo deja de presentar un caracter
divino y se revela como error, ceguera, falsedad, y siDios mismo se muestra
como nuestra mentira més Jargamente mantenida?” GC /344.

“Por el contrario, cabtia concebir una autodeterminacion alegre y fuerte,
una libertad en el querer, ante la cual un espintu desecharia toda creencia,
todo deseo de certeza, por haberse gjercitado en mantenerse en equilibrio
sobre el ligero alambre de la pasibilidad, e incluso bailar ademés al borde
del abismo. Un espintu asi seria ef espiritu libre por excelencia.” CG/347.

La constatacion vital de que Dios ha muerto®, de que el hombre
es el creador de los valores y que, por consiguiente, tiene el poder de
invertirlos, y de que no hay un mas alla que otorgue sentido a este

CS/2. “Las fuentes de la conciencia son la fe y la autoridad: no es la voz de Dios
en el corazon del hombre, sino lavoz de algunos hombres en el hombre” CS/52.
* “Dios ha muerto: pero los hombres son de tal naturaleza que, tal vez durante
milenios, habrd cuevas donde seguird proyectdndose su sombra™ GC/108; HDH/
131; HDH/244.
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mundo, sino que debe decir si a la vida hasta el punto de esperar, desear
y asumir con amor el eterno retorno de lo mismo, ha de producir en el
hombre que es lo bastante fuerte para ello una profunda alegria. Es
entonces cuando la ciencia se vuelve gaya, alegre... 7.

Toda filosofia que asigna a la paz un lugar més elevado que a la
guerra, toda ética que desarrolla una nocion negativa de la felicidad,
toda metafisica y toda fisica que pretende conocer un final, un estado
definitivo cualquiera,® toda aspiracidn, principalmente estética o religiosa,
a un mas alla, a un afuera, a un por encima, autorizan a preguntarse si
no era la enfermedad lo que inspiraba al fildsofo39. La vida no es sino
una larga muerte (CG/38) y vivir quiere decir arrojar lejos de si
constantemente aguello que tiende a morir; vivir quiere decir ser cruel e
inexorable con todo lo gue hay de débil y de envejecido en nosotros, y no
s6lo en nosotros (GC/26). La primera victima del instinto nihilista es la
vida y los hombres a quienes es necesario dominar y sacrificar, en tanto
ellos son “otros” son valorados come “amenaza’. La negacion de valores
es inevitablemente |la afirmacion de otro valor: el del sujeto creador de

3 GC Introduccion. “Una cultura superior sélo puede desarrollarse donde la
sociedad se divide en dos castas distintas: la de los trabajadores y la de los
ociosos, capacitados para la verdadera ociosidad; o, dicho con otras palabras:
la casta del trabajo forzado y la casta del trabajo libre.” HDH/439.

¥ “La mayoria de los hombres soporta la vida y asi cree en el valor de la
existencia en el sentido de que cada uno se quiere y se afirma a si mismo”.
HDH/33 “Incluso el hombre mds racional necesita de vez en cuando volver a
la Naturaleza, es decir, a su fundamental ildgica ante todas las cosas” HDH/
31. “Es el dolor que nos produce la falta de seguridad en nuestra inmortalidad
o, en caso de que sélo nos consideremos ejecutores de la tarea humana, la pena
de ver que esa tarea pasard a manos mds débiles que las nuestras” CS/126.
“Hay que tener en cuenta el Sermon de la Montafia; el hombre experimenta
una verdadera voluptuosidad en ultrajarse con exigencias desmedidas y luego
divinizar ese despdtico algo de su alma. En toda moral ascética el hombre
adora como divinidad una parte de su propio ser, para lo cual tiene que
diabolizar la parte restante.” HDH/137.

¥ GC/Prélogo I1.
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valores. En el caso de Nietzsche este sujeto no es el hombre en gen-
eral, lo que valorizaria a todo existente humano, aun al més miserable,
es el Superhombre o la fuerza misteriosa de la vida en la afirmacién
triunfante de si*.

No es posible, segln Nietzsche, mantener una moral coherente
sin el inevitable recurso a algun tipo de teismo. La “moralidad” depende
directa e intimamente de ‘religiosidad” y es, por tanto, vano intentar
mantener la primera habiendo previamente destruido la segunda. Por
ello el nihilismo es, segln sus explicitas declaraciones, la necesaria
consecuencia del ateismo. No duda en calificar como “superficial” e
“‘ingenuo” el supuesto de la posibilidad de mantener la moral sin el
recurso a la divinidad, ya que, sin advertirlo, se apoya de hecho en
ella, en la dimension ultraterrena®’. Nadie con mas fuerza que Nietzsche
ha insistido en el rol del resentimiento en la vida moral*?: ha visto ahi el
principio inspirador de la moralidad tradicional y especialmente de la
moral cristiana. Ni la moral ni la religion tienen contacto, en el
cristianismo, con punto alguno de la realidad (AC/15)%.

“ De Finance, Joseph. L’affrontement de I’autre, Universitd Gregoriana Editrice
- Roma, 1973, p. 272,

4 Cabada Castro, Manuel, op. cit., p. 178. “En el terreno de la moral todo es
devenido, mudable, fluctuante; todo fluye, es verdad, pero todo estd en curso’y
avanza hacia una meta” HDH/107 “,... entra en escena el maestro de moral,
con su doctrina del “fin de la existencia”; para ello inventa otra segunda
existencia” GC/I-1.

4 “La psicologia entera ha venido estando pendiente hasta ahora de prejuicios
morales: no ha osado descender a la profundidad” MBM/23; MBM/203. “Contra
la moral, pues, se levantd, con este libro problem*tico, mi instinto, como un
instinto defensor de la vida... “ NT/5; HDH/141

B« todos ellos creen todavia en el “ideal”... Yo soy el primer inmoralista.-
EH/V-3; “Posea la posibilidad para dar la vuelta a las perspectivas: primera
razon por la cual acaso linicamente a mi le sea posible en absoluto una
“transvaloracicn de los valores” EH/1; GC/352 “Aceptando que reconocer la
verdad constituye un deber, ;cudl es entonces la verdad en relacidn con cualquier
otra forma de deber? ;Y no es contrasentido hablar de un sentimiento
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Todo lo que tiene algan valor en el mundo actual, no lo tiene en si, no
fo tiene por naturaleza -la naturaleza carece siempre de valor-, sino
que le fue dado un dia como un don, jy nosotros fuimos los donantes!
jNosotros fuimos los creadores del mundo que interesa al hombre!
Pero no tenemos conciencia de ello, y cuando alguna vez llegamos a
teneria, nos olvidamos inmediatamente: desconocemos nuestra fuerza
mejor, nos subestimamos demasiado los confemplativos -no somos
tan orgullosos ni tan felices como podriamos setio. GC /301

No presta Nietzsche la menor atencién a la intima conciencia o
experiencia del libre albedrio humano. Y no solamente no la atiende ni
siquiera en minima medida, sino que pretende que el considerarse
independiente es una conclusién errénea del hecho, meramente nativo,
de no sentir algo de lo cual dependemos®.

Desde el nihilismo a la angustia

“; Que buscamos con nuestro esfuerzo? ;El reposo, fa felicidad? No,
simplemente la verdad, por espantosa y repulsiva que pueda ser. He aqui
como se separan los caminos de los hombres: si deseas el reposo y la
felicidad, cree; si quieres ser un discipulo de la verdad, entonces, busca.”

hipotético del deber?” C5/42; AC/2 “Lamoral no es mds que el instinto gregario
que se da en el individuo”. GC/116.

# Millan-Puelles, Antonio: *El valor de la Libertad™, Rialp, Madrid, 1995, p. 140
y ss. Cf. Pardbola del carcelero CS/84;” Dado que toda metafisica se ha ocupado
primordialmente de la sustanciay del libre albedrio, cabe definirla como la ciencia
gue trata de los errores fundamentales del hombre, pero presentdndolos como
verdades fundamentales”. HDH/18: “Pues las nociones metafisicas llevan a creer
que en ellas se da el fundamento iltimo y definitivo en el que habrd de asentarse
y edificarse en lo sucesivo el porvenir de la humanidad” HDH/22.
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Esta sospecha de que la verdad es algo espantoso es algo que no lo
abandonara nunca®.

El ateismo de Nietzsche es todo lo contrario de una actitud facil
y confortable. Importa un esfuerzo sobrehumano y, acaso, por €so mismo,
inhumano. Nietzsche sucumbié por haber querido demasiado al querer
probar hasta dénde puede llegar el hombre solo, creyendo que sblo el
solitario es capaz de crear. Al descubrir al Gltimo hombre se cumple la
visidn que lo acongoja como se muestra en Zaratustra: “jAy! Liega el
tiempo en que el hombre ya no arrojar* ia flecha de su anhelo més alla
del hombre y en que la cuerda ya no sabré vibrar... jAy! Llega el tiempo
en que el hombre ya no daré a luz ninguna estrella...”. No hay ni espiritu,
ni razdn, ni conciencia, ni alma, ni voluntad: todo sin ficciones indtiles. El
mundo conceptual entero de la metafisica se hunde en la nada.

En la famosa parabola del "hombre loco” de la Gaya ciencia
presenta al loco, frente a los que no creen en Dios, como el hombre
relacionado con Digs por el mismo hecho de que lo buscay a gritos llama
por él. Esta parabola nietzscheana del “hombre loco” expresa
conjuntamente, con nitidez y belleza, tanto la desorientacion abismal
subsiguiente a la “muerte de Dios’, al asesinato de la divinidad por parie
de los hombres, como la nostalgia del *hombre loco” por el Dios al que
busca en el seno de la vacia superficialidad de los hombres, los
charlatanes de la plaza que se consideran ajenos a tales extrafias
preocupaciones. El “hombre loco” proclama de manera intempestiva su
propia locura y la de sus desconcertados oyentes, reconociendo haber
realizado una accién sin duda excesiva e increible, y, al mismo tiempo,
de imprevisibles consecuencias. Ello es asi porque el hombre, como

* Colomer, Eusebi, op. cit., 1990, p. 233. “;Nosotros, encubridores de la
naturaleza! ;Nosotros, lundticos y buscadores de Dios! Nosotros, viajeros en
silencio de muerte, viajeros incansables por alturas gue no percibimos como fales,
sino a las que consideramos nuestras llanuras, nuestras certezas!” CG/59.
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consecuencia del asesinato de la divinidad, se ha quedado
absolutamente desorientado.

Lo que Nietzsche justamente quiere poner de relieve es el caos
absoluto producido por la destruccién de un esquema interpretativo
general de toda la realidad, tal como lo era la creencia en la divinidad.
Con la destruccion de Dios el hombre se ha quedado sin el ambito o
espacio de su propia realidad. El “mar” ha sido tragado por el hombre.
El *horizonte” ha sido borrado. La tierra se ha desprendido del asidero
de su "sol”. El hombre ha perdido todo sentido y toda orientacién. En el
interior de la experiencia nihilistica percibe la necesidad del “sentido”
como el Gnico y verdadero superador del nihilismo*.

4 Cabada Castro, op. cit., p. 190-191; 196.

Elloco. ;No habéis oido hablar de aquel loco que, con una linterna encendida
en pleno dia, corria por la plaza y exclamaba continuamente: «;Busco a Dios!
jBusco a Dios!» -Y como precisamente se habian juntado alli muchos que no
creian en Dios, provoco una gran hilaridad. ;Se te ha perdido?, dijo uno. ;Se
ha extraviado como un nifio?, dijo otro. ;No serd que se ha escondido en algiin
sitio? ;Nos tiene miedo? ;Se ha embarcado? ;Ha emigrado? -asi gritabany se
refan a un tiempo. El loco se lanzd en medio de ellos v les echd penetrantes
miradas. « ; Dénde estd Dios?, exclamd, jos lo voy a decir! (Nosotros lo hemos
matado -vosotros y yo! jTodos somos unos asesinos! Pero ;como lo hemos
hecho? ;Como hemos podido vaciar el mar? ;Quién nos ha dado la esponja
para borrar completamente el horizonte? ; Qué hemos hecho para desencadenar
a esta tierra de su sol? ;Hacia dénde rueda ésta ahora? ;Hacia qué nos lleva
su movimiento? ;Lejos de todo sol? ;No nos precipitamos en una constante
catda, hacia atrds, de costado, hacia delarte, en todas direcciones? ;Sigue
habiendo un arriba y un abajo? ;No erramos como a través de una nada infinita?
¢No sentimos el aliento del vacio? ;No hace ya frio? ;No anochece
continuamente y se hace cada vez mds oscuro? ;No hay que encender las
linternas desde por la mafiana? ;No seguimos ovendo el ruido de los sepultureros
que han enterrado a Dios? ;No seguimos oliendo la putrefaccién divina? - jlos
dioses también se corrompen! ;Dios ha muerto! ;Dios estd muerto! ;Y lo hemos
matado nosotros! ;Cdmo vamos a consolarnos los asesinos de los asesinos? Lo
que el mundo habia tenido hasta ahora de mds sagrado y mds poderoso ha
perdido su sangre bajo nuestros cuchillos - ;quién nos quitard esta sangre de
las manos? ;Qué agua podrd purificarnos? ;Qué solemnes expiaciones, qué
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E! famoso aforismo 125 sobre el “hombre loco”, recién citado y
colocado en medio de la critica mas mordaz y despiadada del
cristianismo, de la moral y de la metafisica, deja entrever una inaudita
lucha interior. Zaratustra se retira a la soledad de la montafia y después
inicia su descenso hacia los hombres para anunciarles, sobre el telon
de fondo de “la muerte de Dios” y de |a destruccion de todos los valores
morales, la llegada del superhombre y la doctrina del eterno retorno.
Proclama la muerte de Dios y luego deplora lo que con ello han perdido®.

juegos sagrados habremos de inventar? ;No es demasiado grande para nosotros
la magnitud de este hecho? ;No tendriamos que convertirnos en dioses para
resultar dignos de semejante accion? Nunca hubo un hecho mayor y todo el
que nazca después de nosotros pertenecerd, en virtud de esta accidn, a una
historia superior a todo lo que la historia ha sido hasta ahora!» Al llegar aqui,
el loco se callé y observo de nuevo a sus oyentes: éstos también se habian
callado y le miraban sin entender. Por wltimo, tiré la linterna al suelo, que se
rompid y se apagé. «Llego demasiado pronto, dijo luego, mi tiempo no ha llegado
aiin. Este formidable acontecimiento estd todavia en camino, avanza, pero alin
no ha llegado a los oidos de los hombres. Para ser vistos y oidos, los actos
necesitan tiempo después de su realizacién, como lo necesitan el reldmpago y
el trueno, y la Iuz de los astros.» GC/125.

“"Ya no adorards jamds, ya no rezards jamds, ya no descansards jamds en una
confianza ilimitada -ahora te prohibes detenerte ante una sabiduria ultima,
una bondad wiltima, un poder iiltimo, y a dar rienda suelta a tus pensamientos -
no tienes un amigo ni un guardidn permanente para tus siete soledades -vives
sin gozar de la vista en una cordillera que tiene nieve en la cumbre e
incandescencia en el corazén, -para ti no hay ya quien te vengue ni te mejore en
el iiltimo momento -ya no tiene razon de ser lo que sucede, ni habrd amor en lo
que te acontecerd, -ya no hay ninglin lugar de descanso abierto para tu corazon,
donde sélo haya que encontrar sin buscar; rechazas toda paz definitiva, deseas
el eterno retorno de la guerra y de la paz: -hombre de la renuncia, ;quieres
renunciar a todo eso’? ;Quién te dard fuerzas para ello’? ;Nadie ha tenido
fuerzas hasta hoy!». Hay un lago que un dfa se negd a derramarse y que levanto
un dique por donde antes se derramaba: desde entonces no deja de subir el
nivel de ese lago. Tal vez esta forma de renuncia nos dé la fuerza que permita
soportar la renuncia misma; tal vez el hombre no dejard de elevarse siempre

cada vez mds desde el momento mismo en que deje de derramarse en un dios”
GC/285. :
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Se siente solitario en el mundo“®, consciente de ser el mas
radical de todos los pensadores, hasta encarnar un cambio de rumbo
en la historia. De ahi que Nietzsche ha tenido que recurrir a la idea
del "eterno retorno” para poder dominar su propia angustia (no
confesada explicitamente) ante la “historia” que se deriva de la
“voluntad de poder™*. Por lo mismo, su ateismo, porque es grande,
es un ateismo tragico. Lleva en carne viva, como la fruta madura el
gusano, el mordisco y el aguijén de la desesperanza. Esta es la razén
de su extrafia recaida en el mundo del mito. Nietzsche sabe que no
puede substituir a Dios por otra cosa. Pero su desesperanza lo impulsa
a hacerlo. Y lo hace a ciencia y conciencia, pero en forma de
“simulacros”, es decir, de creaciones de verdad y de valor, de las que
uno conoce el caracter voluntario y ficticio®.

De este modo, con un odio nacido de la angustia y del amor
desengafiado, expresa Nietzsche el tragico conflicto de su vida, el
conflicto de necesitar a Dios y, sin embargo, de tener que negarlo.
Siempre inestable va de acé para alla buscando en todas partes el

*® “En este lugar no consigo reprimir un sollozo. Hay dias en que me invade un
sentimiento mds negro que la mds negra melancolia - el desprecio a los hombres.
Y para no dejar ninguna duda sobre qué es lo que yo desprecio, sobre quién es
el que yo desprecio: es el hombre de hoy, el hombre del que yo soy fatalmente
contempordneo. (AC/38). “Pero yo necesito soledad, quiero decir, curacion,
retorno a mi mismo, respirar un aire libre, ligero y jugueton... Todo mi
Zaratustra es un ditirambo a la soledad o, si se me ha entendido, a la pureza...
Por suerte, no a la estupidez pura. ... La ndusea que el hombre, que el
“populacho” me producen ha sido siempre mi m*ximo peligro... ;Queréis
escuchar las palabras con que Zaratustra habla de la redencion de la ndusea?
(EH/I - 8).

“"Solitario, sigues el camino que conduce a ti mismo, y ese camino pasa por
delante de ti y de tus siete demonios... Tienes que querer arder en tus propias
llamas; ... Yo amo a aquél que quiere crear algo superior a él, y en este empefio
sucumbe” (Zarath, I, Del camino del Creador).

0 Colomer Eusebi, op. cit., p. 226.
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reposo®’. A comienzos de 1880 escribe a su médico: "Mi vida es una
carga terrible. Y ya me hubiera hace tiempo liberado de ella, si este
estado de sufrimiento y de renunciamiento absoluto no me sirviera para
fas mas ricas experiencias en el dominio intelectual y moral”®2.
Nietzsche se hundia porque necesitaba absolutamente de Dios
para vivir, pero habia perdido al Dios vivo y el camino hacia El. El
rompimiento con el pasado cristiano hizo de él un eterno caminante sin
norte ni guia. Mientras el frio horror de un mundo sin Dios mantenia
viva en él la nostalgia del hogar perdido, su evolucion espiritual le alejaba
cada vez mas de é/°®. Al perder a Dios el hombre esta lejos de no haber
perdido nada: pierde, al contrario, la Unica cosa que hasta ahora le
permitia vivir con sentido. N¢ importa que Nietzsche no crea ya en ese
sentido. Como observa al final de Genealogia de la moral, “cualquier
sentido vale mas que ningtin sentido”. Cuando el hombre creia en Dios,
dirigia hacia &l su ardor, su interioridad, su nostalgia de infinito. Ahora,
al morir aquél, no ha muerto el ardoroso y nostalgico corazén humano®.

S'"Era alrededor de media noche cuando Zaratustra tomd su camino por la
cumbre de la isla para llegar de madrugada a la otra ribera: porque alli queria
embarcarse... Conforme subia la montana, iba pensando Zaratustra en los
muchos viajes solitarios que habia hecho desde su juventud y en las muchas
montafias, crestas y cimas que ya habia escalado. Yo soy un viajero y un trepador
de montafias (dijo a su corazon),... Ay jtengo que seguir mi camino mds duro!
jHe empezado mi mds solitario viaje.” AZ p.117.

* Citado en Colomer Eusebi, op. cit., p. 251.

# Colomer Eusebi, op. cit., p. 260.

% “Pero ;quién podrd arrancarte de los hombros tu melancolia? Yo soy
demasiado débil para eso. En verdad, podriamos esperar mucho hasta que
alguien te resucitase tu dios.” AZ p 205. “Hemos dejado tierra, jnos hemos
embarcado! ... A tu lado se extiende el océano: por supuesto no siempre brama
y a veces se despliega como seda y oro y como un ensuefio de la bondad. Pero
Hlegan horas en que reconocerds que no tiene limite y gque no hay nada mds
espantoso que el infinito. j Pobre pdjaro que te sentiste libre y que ahora chocas
con los barrotes de semejante jaula! ;Desgraciado de ti si te asalta la nostalgia
de la tierra, como si en ella hubiese habido mds libertad -ahora que ya no hay
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Todavia aspira a ir mas alla de si mismo; pero la direccién en la que
antes se proyectaba esta vacia. Donde antes estaba Dios, ahora calla
la nada®®.

Zaratustra esta cansado, cansado de haber mordido |a serpiente
y cansado de haber escupido su cabeza, enfermo de su propia liberacion,
y presa de su propia desesperacion, exclama: “El gran asco del
hombre...”®®. ;Qué sentido tiene desear querer lo que por su misma
necesidad excluye y hace superfluo todo querer y todo desear? Todo lo
que ocurre dentro del tiempo, tiene que haber ocurrido y volver a ocurrir
una vez mas, si el tiempo, como pasado y futuro es un tiempo infinito.
Todo tiene que haber existido y todo tiene que volver a existir. El
pensamiento del eterno retorno es profundamente ambivalente. Muestra
una doble cara, espantosa o risuefia, seglin se le mire desde el pasado
o desde el futuro. Sitodo lo que ocurre hoy ha ocurrido, entonces también
el futuro esta fijo, no hay nada nuevo bajo el sol. Todo esta decidido v,
por consiguiente, nada vale la pena™.

Con ello parece no superar el nihilismo, sino dar una eterna
confirmacion del lo mismo, el nihilismo es ausencia de sentido, pero el
pensamiento del eterno retorno confiere a la vida y al devenir la apariencia
de necesidad, aungue no le da finalidad ni sentido. Continta faltando el
fin, la respuesta al por qué. "Esta es la forma extrema del nihilismo: |La
nada eterna!”®® La vida no tiene sentido exterior a ella. Ella

«tierra»!” GC/124; MBM/26; MBM/81; MBM/278; MBM/Epodo; HDH/149;
HDH/150.

> Ver Zaratustra, passim.

* “Cuando estoy arriba, siempre me encuentro solo. Nadie me habla; el frio de
la soledad me hace tiritar. ; Qué es lo que quiero, pues, en las alturas?” AZ/31;
AZ [ p.49. “Lomds grande del hombre es que es un puente, y no una meta; lo
que se puede amar en el hombre es que es un trdnsito y un acabamiento” AZ/IV
“La vida es una carga pesada; pero no os pongdis tan compungidos. Todos
somos asnos cargados”. AQZ/ p. 30.

" Colomer Eusebi, op. cit., p. 297.

* Cfr. Voluntad y poder. Cfr. Colomer Eusebi, op. cit., p. 302.
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es para si misma su recompensa. Buscar un sentido a la vida, es ya
despreciarla. El sentido de la existencia es ella misma®.

Conclusién

El proceso proféticamente anunciando por Nietzsche,
consecuencia de |la desaparicion de la divinidad como estructura y
horizonte vivos del hombre y del que éste es victima y al mismo tiempo
viviente y penosa reflexion, llega hasta pensadores como Camus, Sartre
o Cioran. La herencia de Nietzsche ha dejado en los hombres actuales la
crisis de conocimiento y de valores, ya que la transvaloracion que él
efectud pone los valores religiosos como los mas inferiores y los valores
biolagicos de la vida, el poder y el placer, coma los supremos. Ademas,
es un ser humano que vive la muerte de Dios, va sin el apoyo de las
promesas de la inmortalidad y sin la esperanza de dar con ello sentido a
su vida en |a realizacion de los valores cristianos, en la construccion de
las virtudes del cristianismo.

¥ “Luz soy yo: jay, si fuera noche! Pero ésta es mi soledad, el estar circundado
de luz. ... ; Oh desventura de todos los que regalan! ; Oh eclipse de mi sol! ;Oh
ansia de ansiar! ;Oh hambre ardiente de la saciedad! ... [Ay, en mf hay sed que
desfallece por vuesira sed! ... Es de noche: ahora se despiertan iodas las
canciones de los amantes. Y también mi alma es la cancion de un amante.” (EH
citando a Z. / 7); “Quien desee, aunque sdlo sea en cierta medida, alcanzar la
libertad de la razén no puede sentirse en la tierra nada m*s que un caminante,
que ni siquiera se dirige a un destino ltimo, pues no hay tal destino...” HDH/
638; ;No es vuestra alma pobreza, suciedad y conformidad lastimosa? Turbio
rio es el hombre, ciertamente. Preciso es ser ya un mar para poder recibir, sin
ensuciarse, un rio turbio. Pues bien: yo os anuncio el Superhombre: él es ese
mar; en él puede abismarse vuestro gran menosprecio. ;Qué es lo mds grande
que os puede acontecer? Que llegue la hora del gran menosprecio, la hora en
que hastie vuestra misma felicidad, de igual suerte que vuestra razén y vuestra
virtud. ... ;Qué harto estoy de mi bien y de mi mal! ;Todo eso es pobreza, suciedad
y conformidad lastimosa! AZ/II.



Nihilismo y angustia en Federico Nietzsche 85

El trasfondo metafisico de la formula de Nietzsche es lo que
permite darnos cuenta de su tremenda radicalidad. La metafisica, en efecto,
no es solo el ambito histérico en que el se plantea filoséficamente la
cuestion de Dios, sino también y a la vez, la cuestién de la verdad, del
valor, de la moralidad, de la libertad, del sentido, de la razén o de 1a sinrazén
de todo®. Nietzsche desciende a los hombres porque los ama, pero es
para anunciarles el superhombre, la figura divina que da sentido ala tierra®'.
En cambio, rechaza la compasion, la identificaciéon con el débil, el amor
agapico al préjimo, desinteresado y tierno. El amor nietzscheano es la
manifestacion de la propia abundancia, el desborde creativo que tiende a
la superacion del hombre desde una voluntad de crear, de fecundidad y
de poder. Es un amor estético, no ético, que propone el amor al lejano, no
al préjimo, y la manifestacion al amigo, al que es creador también en
potencia, y no al enemigo, no al débil. 52

El gran reto que Nietzsche plantea a |la teologia es si la afirmacién
de Dios no conlleva una devaluacion global de la existencia humana. Se
impugna globalmente el ideal ascético, sacrificar la existencia historica
en funcion de un mas alla hipotético. Es decir, se critica el sobrenaturalismo.
Nietzsche afirma al individuo, y con él, el curso de |a naturaleza, los hechos
histéricos y la existencia intramundana: “Demasiados humanas os quiero
yo". Por ello rechaza a Dios, para afirmar lo divino de la existencia indi-
vidual®®. Hombre que vive la muerte de Dios, proclamada
por Nietzsche debido a lo cual, se enfrenta a una muerte sin Dios, v,

" Colomer Eusebi, op. cit, p. 273.

81 “Y asi serd el gran mediodia cuando el hombre esté a la mitad de su trayecto,
entre la bestia y el Superhombre, y celebre como su esperanza suprema su camino
hacia el ocaso: porque serd el camino hacia una nueva manana. Entonces el
que desaparece se bendecird a si mismo, a fin de pasar al otro lado; y el sol de
Su conocimiento estard en su medio dia. “;TODOS LOS DIOSES HAN
MUERTO; AHORA, VIVA EL SUPERHOMBRE!" Sea ésta, llegado el gran
medio dia, nuestra postrera voluntad! “Asi hablaba Zaratustra™ AZ/p. 60.
 Estrada, Juan A., op. cit., p. 86.

 Estrada, Juan A., op. cit., p. 61 y 64.
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por lo mismo, a una vida sin las antiguas promesas y esperanzas. S6lo le
queda afrontar el morir con una aceptacién forzosa, a medias alegre, a
medias resentida®.

El motivo de la desesperacion de quienes presumen de deicidas
es mas que su orfandad ilusoria, es que le carcome la evidencia de no
poder dejar de ser ni de entrever, aungue mas no sea a fientas y en
medio de una tribulacién desgarradora, que su perseverancia inalterable
en el ejercicio del acto de ser, ocasionalmente les impulsa a vislumbrar
la subsistencia del mismo ser, a despecho de nuestra humana pequeiez,
para conocer de una manera perfecta que el mismo ser subsistente es |a
esencia de nuesira causa incausada, es decir, @so mismo gue imitamos
en la misma medida en que lo participamos®®.

% Beuchot, Mauricio, op. cit., p. 3.

% Sacchi, Mario Enrique. “Deicidio y orfandad”. Rev. Sapientia, Pontificia
Universidad Catdlica de los Buenos Aires, Argentina, Fasciculo 203, 1998, p.
219.



